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The Originality of 1Ibn Kemal's Dirayet Tafsir Method

Oz

Ayetleri yorumlamada Ehl-i siinnet ¢izgisinde hareket eden ve Hanefi-Matiiridi
mezhebinin goriisiinii benimseyen Ibn Kemal’in tefsiri dirayet agirlikli bir eserdir.
Tefsirinde edebi, nahvi tahlillerin, belagi inceliklerin ve lugavi izahlarin yogun bigimde
islendigi goriilmigtiir. Osmanli donemi miifessirlerince yaygin olarak takip edilen dil,
liigat ve belagat ilimlerine agirlik vererek Kur’an’i tefsir etme yontemi, Ibn Kemal
tarafindan gelistirilerek uygulanmigtir. Onun tefsirinde istishat igin genellikle ayet, hadis,
siir ve kiraat gibi veriler dncelikli olarak kullanilmistir. Genelde Zemahseri gelenegini
takip eden miiellifin tefsirinin en 6nemli kaynaklar1 arasinda el-Kessdf ve Envdrii 't-Tenzil
tefsirleri yer almaktadir. ibn Kemal sozii edilen bu iki tefsirdeki goriisler hakkinda kimi
zaman detayli incelemelerde bulunmus, kimi zaman elestiriler yoneltmistir. Ayrica o
tefsirinde zikredilen egilimleri kiraat, kelam, belagat, ligat ve dil yoniinden
degerlendirmelerde bulunmustur. Ozellikle edebi sanatlarla ilgili agiklamalarinda kendi
tercih ve yorumlarmi 6zIlii bir sekilde ortaya koymus, 6zgiin yorumlar yaptigi tesbit
edilmistir. Bu ¢alismada, Tefsiru Ibn Kemal Pasa’nin dirdyet metodolojisindeki tefsir
yontemi ele alinmustir. Miiellifin ayetlerin amag ve gayelerini 6zet bir sekilde belirtmesi,
ozellikle filoloji, nahiv, belagat gibi hususlar merkeze alinarak ayetler ozli bir sekilde
yorumlanmasi hedeflenmistir. Ayrica birgok batil diigiinceye karst kararli bir durus
sergilemesi, veciz slubu, elestirel bir metoda sahip olmasi, meseleleri kavrayisi ve
derinlemesine islemesi sebebiyle Tefsiru Ibn Kemal Pasa incelenmeye deger
bulunmustur. Aragtirma alanimiz yazili kaynaklar1 igerdiginden dolayr bu konuda
dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Ibn Kemal, Tefsiru ibn Kemal

Abstract

The commentary of Ibn Kemal, who acts in line with the Ahl al-Sunnah and
adopts the view of the Hanafi-Maturidi sect in interpreting the verses, is a work based on
insight. It has been seen that mostly literary and syntactic analyses, rhetorical subtleties
and linguistic explanations are intensively used in his commentary. The method of
interpreting the Quran, focusing on the sciences of language, dictionary and rhetoric,
which was widely followed by the commentators of the Ottoman period, was developed
and applied by lbn Kemal. In his tafsir, data such as verses, hadiths, poems and
recitations were generally used primarily for istishhat. The author generally follows the
tradition of Zamakhshari, and among the most important sources of his commentary are
the tafsir al-Kashshaf and Envdrii't-Tenzil. Ibn Kemal sometimes made detailed
examinations about the views in these two mentioned commentaries and sometimes
criticized them. In addition, he evaluated the tendencies mentioned in his commentary in
terms of recitation, theology, rhetoric, vocabulary and language. It was stated that she
concisely revealed her own preferences and interpretations, especially in her statements
about literary arts, and made original comments. In this study, in Tefsiru Ibn Kemal
Pasha's dirdyet methodology is discussed. It is aimed for the author to briefly state the
purpose and purposes of the verses and to interpret the verses concisely, focusing
especially on issues such as philology, syntax and rhetoric. In addition, Tafsir Ibn Kemal
Pasha was found worth examining because of his determined stance against many
superstitious thoughts, his concise style, his critical method, his understanding of the
issues and his in-depth treatment. Since our research field includes written sources, the
document analysis method was used in this regard.
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GIRIS

Osmanli Devleti’nin seckin simalarindan birisi olan Ibn Kemal (6. 940/1534)!, Osmanh
déneminin ilim ve kiiltiir hayatinin 6nde gelen alimlerinden biri olarak goriilmektedir (Turan,
“Kemalpasazade”, 2022: 25/238-240). Kemalpasazade, seyhiilislamliginin yani sira birgok dilde risdle ve
eserler yazmasi, Islami ilimlere vukifiyeti, tefsir edebiyatinda kendine &zgii fikirlerinin bulunmast ve
zaman zaman meselelere elestirel yaklasmasi bakimindan {izerinde 6nemle durulmasi gereken bir alimdir.
Osmanli alimleri arasinda ilmi yetkinliginden dolay1 kendisine “el-muallimii’l-evvel” ve “miifti’s-
sekaleyn” (Turan, “Kemalpagazade™, 2022: 25/238) lakab1 verilmistir. O, dnceki miifessirlerin goriis ve
egilimlerini oldugu gibi ele almamis, aksine onlarin diigiincelerini sentezleyerek kendine 6zgii bir sekilde
yeniden yorumlamistir. Bu ilmi vukdfiyetinden ve dirdyetinden 6tiirii bazi alimlerin takdirine mazhar
olmustur (Arpa, “Seyhiilislam Kemal Pasazade ve Tefsir Anlayis1”, 2008: 200; Ata, “Kemalpasazade’ nin
I’caziil’-Kur’an Anlayis1”, Mart 2023: 84).

Kemalpasazade; tarih, fikih, keldm, felsefe bilimlerindeki c¢alismalarinin yaninda sosyal ve
beseri alanlardaki te’lifleri ile de dikkat cekmektedir.? Miiellif, yazdig1 hacimli tefsiri olan “Tefsiru Ibn
Kemal Pasa” isimli eserinin yani sira ° tefsir, ulimii’l-Kur’an ve siire tefsirleri ile ilgili miistakil ayet ve
risale tiirii eserleriyle de 6n plana ¢ikmaktadir. Mustafa Kilig, Ibn Kemdl Hayati, Tefsire Dair Eserleri ve
Tefsirindeki Metodu ile ilgili doktora galismas1 yapmustir (Kilig, ibn Kemal Hayati, Tefsire Dair Eserleri
ve Tefsirindeki Metodu, 1981). Yaptigimiz calisma ise, spesifik olarak Ibn Kemal tefsirinin dirayet
yoniindeki yorumlar1 ele alinmaktadir. Genelde Osmanli doneminde yazilan kitaplar, dzelde de ibn
Kemal’in risale formundaki eserleri Osmanli ilim kiiltiiriiniin bir yansimasi olarak goriilmektedir (Baltaci,
Aralik 2011: 9/18, 416; Ding, Nisan, 2021: 5/1, 427, 428; Ata, Mart 2023: 85). Miifessir, ¢esitli alanlarda
yazmis oldugu eserleriyle zamaninda yaygin olan serh ve hasiye geleneginin 6tesine gecerek felsefe dahil
farkli konularda detayli analizler yapabilmistir. Diger taraftan Orhan Karmis, Kemalpasazade tefsirinin,
tefsir tarihi agisindan ekol kurucu bir yonteme sahip olmadigini belirtmis; ancak miifessirin veciz iislubu,
elestirel bir metoda sahip olmasi, meseleleri derinlemesine islemesi sebebiyle Osmanli donemi tefsir
tarihinde “gok biiyiik bir miifessir” olarak nitelendirilebilecegini ve 6grencisi Ebiissuud Efendi’ye bile
tercih edilebilecegini ifade etmistir (Karmisg, 1986: 171).

Tefsirinde genelde Zemahseri yontemini takip eden Ibn Kemal, Beyzavi tefsirinden de
etkilenmis ve farkli kaynaklardan istifade etmistir. Ehl-i siinnet ¢izgisini takip eden ibn Kemal, Hanefi
mezhebinin goériislerini benimsemistir. Onun tefsirinin en bariz 6zelliklerinden birisi de dil ve belagat gibi
hususlar1 merkeze alarak ayetleri dzlii bir sekilde tefsir etmesi 6zgiinliigiidiir. ibn Kemal’in séz konusu
eserinin Istanbul kiitiiphanelerinde birgok yazma niishalar1 bulunmaktadir. Eser, Irsad Kitapevi tarafindan
9 cilt halinde Istanbul’da basilmustir.

Cok yénlii bir alim olan Ibn Kemal, yasadigi donemin énde gelen medreselerinde miiderrislik
yapmis, donemin iinlii hocalarindan ders almig ve birgok talebe yetistirmistir. Seckin bir miifessir olan
Ibn Kemal miistakil risalelerini Tiirkce, Arapga ve Farsca gibi farkl1 dillerde kaleme almistir. Arastirmact
ve sentezci kimligi ile taninan Kemalpasazade’nin en girift konular1 tartismasi, diisiince ve goriislerini
belirtmekten hi¢ ¢cekinmemesi 6ne ¢ikan 6zelliklerindendir. Osmanl:i ilim diisiincesini pek ¢ok yoniiyle
yansitan Ibn Kemal, bu 6zelliklerinden dolay1 XVI. yiizyilm taninmis 6nemli simalarindan birisi olarak
goriilmektedir. Diger taraftan Tefsiru Ibn Kemal Pasa’nin dzli bir tefsir olmas1, Kur’an’in beyanini agik
bir sekilde belirtmesi, 6zgiin yorumlarda bulunmasi, belagi ve nahvi incelikleri agiklamasi, goriisler
arasinda tercih yapmasindan dolay1 onun dirayet tefsirindeki yontemi incelenmeye deger bulunmustur.

iBN KEMAL’IN TEFSiRDEKi YONTEMI/ESERIN iCERIGi

Calismanin bu béliimiinde Ibn Kemal’in Tefsir’i genel olarak tamtilmaya calisilacak ve eserinde
izlemis oldugu metot ele alinarak, eserin gesitli yonleri tahlile tabi tutulacaktir. Zira bu ¢alismanin detayli
anlatilmasi, bu arastirmanin boyutunu agmaktadir. Bundan dolayr fbn Kemal’in tefsirdeki metodu,
tefsirinden 6rnekler verilerek ana hatlariyla aktarilmaya ¢aligilacaktir.

Bu galismada Ibn Kemal ve Kemalpasazade kiinyeleri kullanilacaktir.

ibn Kemal fikih, hadis, tefsir, kelam, felsefe, Arap dili ve edebiyati, dil, tarih, tasavvuf ve tip gibi degisik alanlarda 360 kadar
eser yazmustir. Bunlarin bir kismi miistakil eserler oldugu gibi digerleri de risdleler seklindedir. Bk. Halis Demir-Kemal Catili,
“Ibn Kemal Uzerine Yapilmis {lmi Calismalar”, Tokat Gazi Osman Pasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (Haziran
2019), 151.

3 Ibn Kemal Pasa, Tefsiru Ibn Kemdl Pasa, thk. Mahir Edib Habbis Istanbul: Mektebetii’l-irsad ve Daru’l-Liibab, 2018. Bu tefsir,
¢alismamizda esas alinacak niishadir.
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Ibn Kemal’in tefsiri dirdyet agirhkli bir eser olmasina ragmen riviyet yonii de ihmal
edilmemigtir. Daha ¢ok edebi, nahvi tahlillerin, belagl inceliklerin ve lugavi izahlarin yogun bicimde
islendigi bir tefsirdir. Osmanli dénemi miifessirlerince yaygin olarak takip edilen dil, liigat ve belagat
ilimlerine agirhk vererek Kur’an’i tefsir etme yontemi Ibn Kemal tarafindan da gelistirilerek
uygulanmistir (Demir, 2007: 88).

Tefsirine Fatiha siresiyle baslayan Kemalpagazade, burada ilk olarak sfire tanimini1 yapmakta,
ardindan “sire” sozciigiiniin sarfla ilgili yapisina deginmektedir. Ayrica Kur’an’in sirelere ayrilmasina
dair faydalara deginmektedir (ibn Kemal Pasa 2018: 5). Daha sonra kelimelerin istikaklarma gegmekte ve
Fatiha stiresinin isimlendirilmesine dair bilgilere yer vermektedir.

Kemalpasazade’nin tefsirinde istishat icin genellikle ayet, hadis, siir ve kiraat gibi verileri
oncelikli olarak kullandig1 belirtilmektedir. Dil ve gramer bakimindan ise filolojik tefsir kaynaklarindan
yararlandig1 ve bu kaynaklar igerisinden de Zemahseri ve Beyzavi'nin tefsirlerinden daha cok alinti
yaptig1 sdylenmektedir. ibn Kemal sozii edilen bu iki tefsirdeki goriisler hakkinda kimi zaman detayli
degerlendirmelerde bulunmus, kimi zaman da elestiriler yoneltmistir (ibn Kemal Pasa, 2018: 8; Kudat,
2022: 2/347).

Genelde Zemahseri gelenegini takip eden Ibn Kemal tefsirinin en énemli kaynaklari arasinda
Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf™1, Beyzavi'nin (6. 691/1291-1292) Envdrii’t-Tenzil’i, Nesefi’nin
(8. 710/1310) Medadrikii 't-tenzil’i, Ragib el-Isfahani’nin el-Miifieddt’1, Razi’nin Mefatihu’l-gayb’1 ve
Kurtubi’in el-Cdmi ‘li ahkdami’l-Kur’an’1 gelir (Kilig, 1981). Ibn Kemal, s6z konusu tefsirleri yaptiklari
yorumlardan dolay1 bazen zimnen bazen de agik¢a tenkit etmis ve kendi te’vil ve tercihlerini belirtmistir
(Kilig, 1981: 118). Miifessirin konulara elestirel yaklagimi diger eserlerinde oldugu gibi tefsirindeki
yonteminde de goriilmektedir. Tefsirinin en bariz 6zelliklerinden birisi de Zemahserl ve Beyzavi’ye
yonelttigi yogun elestirilerden dolay:1 adeta tefsirin her iki esere bir reddiye amaciyla kaleme alindig:
izlemini vermesidir (Cigek, 2022: 21). Bununla birlikte ibn Kemal Tefsiri ile Zemahseri, Beyzavi ve
Nesef1 tefsirleri arasinda dilbilimsel agiklamalar, lugavi analizler, belagi niikteler, edebi sanatlar agisindan
yontem benzerligi bulunmaktadir. Bunun yani sira tefsirinde higbir kaynaga dayanmaksizin 6zgiin goriis
ve yorumlarda bulundugu yerler de vardir (Cigek, 2022: 21). Kemailpasazade tefsirinin belirgin
ozelliklerinden birisi de filoloji, nahiv, belagat ve meani gibi ilimleri merkeze alarak ayetlerin muhtasar
bir sekilde tefsir edilmesi; boylece mu‘ciz olan Kur’an’in beyanmin ortaya koyulmasidir. Ayrica
tefsirinde Kur’an’in metot ve beyanindaki essizligi tespit etme; ayetlerde lafiz ve mana inceligi bulma ve
bunlar ifade etme gayreti de goriilmektedir (Ibn Kemal Pasa, 2018, muhakkikin mukaddimesi 19-20).

IBN KEMAL’IN DIRAYET YONTEMI

Ibn Kemal’in tefsiri hem rivayet hem de dirdyet yonii olan bir tefsir olmasina ragmen, dirdyet
yonii agirlikli olan bir tefsirdir. Onun dirayet tefsirindeki basarisinin daha iyi anlagilabilmesi igin
tefsirinin dirdyet yoniinii farkli basliklar altinda incelemek uygun olacaktir.

Ahkam Ayetlerine Yaklasim

Ebii Hanife’nin mezhebini izleyen Ibn Kemal, fikha dair verdigi fetvalarla ve bu konuda yazdig
eserlerle Osmanli hukukunun belirlenmesinde etkili olmus seyhiilislamlardan biridir. O, Kur’an’daki
ahkam ayetlerine Ozet bir sekilde deginmis, yeri geldikge de fikhi konulari izah etmeye ¢aligmistir. Ancak
tefsirinde fikhin fiiruuna dair meseleleri detayma inmeden belirtmis, ihtilafli konulara pek girmemistir.
Fikih usiliine ait meselelere de deginmistir. O, bazen farkli goriislere yer vermis, bunlarin delillerine
kisaca deginmis ve bunlari elestiriye tabi tutmustur. Tefsirinde fikhi konulari incelerken mezhep
isimlerine yer vermistir. Fikhi gériisleri en fazla imam Ebd Hanife (Ibn Kemal Pasa, 2018: 1/199; 2/ 606,
607, 608, 609; 3/ 852, 1011, 1013, 1073) ve imam Safii’ye (Ibn Kemal Pasa, 2018: 2/540, 557, 603, 604,
606, 607; 3/ 852, 989, 1058) nisbet ederck vermis, Hanefl mezhebini benimseyerek, Hanefi alimlerden
bazen “ashabimiz” (Ibn Kemal Pasa, 2018: 2/471, 587, 589.) diye s6z etmistir. Diger taraftan onun Maliki
ve Hanbeli mezhebinin goriislerine nadiren basvurdugu da olmustur. Tbn Kemal’in tefsirindeki yontemi,
ahkam ayetlerine yaklagimi ve fikhi izahlar1 Beyzavi’nin tefsirindeki ifadelerle benzerlik gostermis ve
Hanefi mezhebinin gériislerini savunmustur (Kilig, 1981: 261). ibn Kemal, farkli mezheplere ait goriisler
arasinda tercih yapmis, zaman zaman kendi goriisiinii agik¢a belirtmis (Bahgeci, 2019: 31-32) ve kendi
mezhebini elestirmekten de ¢ekinmemistir (ibn Kemal Pasa, 2018: 2/110). ibn Kemal’in ahkam ayetlerine
yaklagim tarzini asagidaki 6rnekler lizerinde incelemek konuyu daha anlasilir kilacaktir.
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ibn Kemal Al-i imrén stresi 97. ayette yer alan “Gal (8 4133 Gag” “oraya giren emniyette olur”
ifadesinde anilan “emniyetin” niteligine dair bazi agiklamalardan sonra, “4dsas Jle ¥ lafziyla bir fikhi
hiikme dikkat ¢eker. Ibn Kemal, cahiliyye déneminde insanlarin Harem’de emniyette oldugunu ifade eder
ve bu emniyetin Harem’e girmek degil, orada vefat etmek oldugunu belirtir. Bazilarina gére buradaki
giivenin, ahiret azabindan giivende olmak oldugunu sdyleyerek (Ibn Kemal Pasa, 2018: 2/343) bunu su
hadise dayandirir: “Kim Haremeyn’de vefat ederse, kiyamette emniyet iginde dirilir” (Ibnii’l-Cevzi, 1995:
2/128-129; Siyati, trs., 2/109). Bu “emniyet” lafzinin manasiyla ilgili Beyzavi, Ebli Hanife’nin su
goriigiinii nakleder: Kisas, irtidat ve benzeri nedenlerle Sldiiriillmesi vacip olan bir kimse, Harem’e
(Ka‘be’ye) sigindig1 zaman ona dokunulmaz. Ancak o, iase ve benzeri ihtiyaclarmi kesmek stretiyle
oradan ¢ikmaya zorlamlir (Beyzavi, 1997: 1/29; bk. Kilig, 1981: 164).

fbn Kemal, “s%all (5ady” “namazi kilarlar (ikame ederler)” (Bakara, 2/3) ayetinde neden
“namaz kilarlar” lafzinin degil, “namazi ikame ederler” ifadesinin kullanildig1 {izerinde durur. Burada
“dal8”, lafz1 zikredilerek soziin uzun ve dolayli tutulmasi (1tndb) Allah’in kullardan namazi sadece
“kilmalarmi” istemedigine dikkat ¢ekmek icindir. Ona gore ayetteki ifadenin bu sekilde gelmesinin
nedeni Allah’mn namazin sadece kilinmasini degil, aksine riikkiinlerinin tam olarak yerine getirilmesini
istemesindendir. Bu sebeple namazin emredilmesi ve Oviilmesi hasseten “dal”  sozciigiiniin
kullanlmastyla olmustur. Kur’an’da gecen “musallin” kelimesi ise, “Cslaall $38” “vay 0 namaz kilanlarin
haline” (Maun, 107/4) seklinde ayette miinafiklar i¢in kullan11rn1§t1r (ibn Kemal Pasa, 2018: 42-43).

Bir baska ornek de “Gik Y35 a3 s 188 (ulil I “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin
temiz ve helal olanlarindan yiyiniz.” (Bakara, 2/168) ayetinde yer almaktadir. Bu ayetin temiz ve kaliteli
yiyecek ve 1(;ecekler1 kendilerine haram kilan bir topluluk hakkinda nazil oldugunu belirten ibn Kemal,
ayetteki ) gl “yiyiniz” emrinin delélet yoluyla giyimi de kapsadigini belirtmektedir.

Kiraatlere Yaklasim

Kiraat kelimesi “IJ# fiilinden tiiremis olup okumak ve tilavet etmek manasina gelir. Cogulu
kiraattir. Terim olarak kiraat, “Kur’an kelimelerinin eda sekillerini ve ihtilaflarini nakledenlere nispet
ederek okumaktir” (el-Cezeri, trs., 49; Feyizli, 2018: 21).

ibn Kemal, tefsirinde zaman zaman kiraat vecihlerine yer vermistir. Kiraatlerle ilgili anlam
degisikligine dikkat ¢ekmis ve sozciiklerin okunuslarinin agiklamasimi yapmis; ancak takip ettigi
yonteminde oldugu gibi ¢ogu zaman kaynak gostermemistir. Miiellif, bu konuda el-Kessdf in yontemine
daha yakin bir metot izlemistir. Nitekim konuyla ilgili $dz ve miitevatir ayrimimi yapmamis, bazen her
ikisini i¢ ige zikretmistir. Miiellif, genelde kurrdlarin ismini hazfederek Envdrii’t-tenzil ve Meddrik’ten
aynen nakletmistir. Kiraat vecihlerine kisaca deginmis, 6zellikle el-Kessdf ve Beyzavi’den nakillerde
bulunmustur. Kiraati naklederken ¢ogunlukla “s_& ifadesini kullanmis, nadiren kiraatin sahibine ve
kaynagma isaret etmistir (Kilig, 1981: 203-204). O, kiraat farkliliklarin manaya etkisini gerekli gordiigi
yerlerde aciklamis, daha ziyade kiraatlerin filolojik tahlilleri iizerinde durmus ve okunus sekillerine isaret
etmistir (Giilloglu, 2022: 2/ 440-444).

[bn Kemal, eserinde nadiren sahabi kiraatine de isaret etmis, ¢ogu zaman isim vermeksizin i #”
lafziyla vermistir. Ornegin tefsirinde “a-S-u oia -1\3” “Hani Rabbiniz sdyle buyurmustu: (...)” (ibrahim,
14/7) ayetini Ibn Mes*ad’un “a%3; (& -\Ls” seklinde okudugunu aktarmistir (Ibn Kemal Pasa, 2018: 5/426).
O, saz kiraatleri de bazen tasvip etmedigini belirtmis ve bu kiraatleri kimi zaman dilde fasih olan
kullanima aykir1 bulmustur. Miifessir, yedi ve on kiraat1 da “is " sigastyla belirtmistir. Kiraat1 seb’adan
yapilan sahih rivayetlerde de bu tarz meghul sigay1 kullanmasi, onun takip ettigi bir yontem olarak kabul
edilmistir (Giiloglu, 2022: 444).

Miiellif, ibrahim stresinin 13. ayetinde bulunan ° u-\-d’-h-“ ORlgdd P aé-\-“ @313” “...Rableri
peygamberlere: ‘Biz haksizlik edenleri yok edecegiz’ diye vahyetti.” ifadesini soyle tefsir etm1$t1r Bu
ay)ette yer alan ¢ S8 sozeiigii ile bundan sonraki 14. yette zikredilen Gas¥) A€y ifadesindeki
“asiiCluily” kelimesi “OSlgad” ve “aSiiSwuly” seklinde “ya” harfiyle de okunmustur. O, bu agiklamay: “EA
sigastyla nakletmis, ilgili kiraatin 13. ayetteki “~3¥” sozciigiine dayanilarak yapildigii; dilde, © 2 audi
aAL “Zeyd cikacagina dair kesinlikle yemin etti” seklinde ifadeler kullanildigimi belirtmistir (Ibn
Kemal Pasa, 2018: 5/435). Ibn Kemal’in, bu ifadeleri hemen hemen ayni sekilde Beyzavi’den naklettigi
goriilmektedir (Beyzavi, 1997: 3/195). Ayrica onun, Arap dilindeki bir kullanimdan hareketle delil
gosterdigi bu kiraatin, kime ait oldugunu beyan etmedigi goriilmektedir. Aslinda bunun, Ebi Hayve’ye
isnad edilen saz bir kiraat oldugu nakledilmektedir (ibn Haleveyh, trs., 72; bk. Giiloglu, 2022: 442-443).
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Ibn Kemal, kimi zaman sahih kiraatleri de zikretmemektedir. Onun tefsirinde kiraat olgusunu ele alirken
izledigi metotla ilgili su 6rnekler verilebilir:

Kemalpasazade, “eAJl-aA-ﬂg pYES v Gl Gv zld 3137 “Allah dileseydi, onlarin isitme ve goérme
duyularin1 da giderirdi” (Bakara, 2/220) ayetinin “agstasds ey seklinde “& harf-i cerinin ilavesiyle de
okundugunu aktarmis; bu kiraatta oldugu gibi if’a] babimndaki fiillerle blrhkte “&” harf-1 cerinin zaid
olarak kullanilabildigine 6rnek olarak «agigh A @S.mLa 1588 ¥5” “Kendi kendinizi tehlikeye atmaym”,
ayetini zikretmistir (Ibn Kemal Pasa, 2018: 1/87; Beyzavi, 1997: 1/52).

Bir baska drnek soyledir: “ Gl 13 ) 55l & S8 asdals 38 fay & “Allah buyurdu ki: inkar
edene de diinya nimetlerini veririm, ama sonunda onu cehennemm azabina silirerim.” (Bakara 2/126).
Yani onu, inkdrindan dolay1r mecbur olanin kaligiyla orada kalmaya mecbur ederim. Bu ayette yer alan
“o_jhuald” s5zciigii “o=” harfinin “b” harfine idgam edilmesiyle de okunmustur. Bu okuyus, tipk1 Araplarin

“aakia) sOzcliglni @h\ seklinde kullanmalar1 gibidir. Slbeveyhl en fazla “Q—.}hm kelimesinin
kullanildigin1 sdylemis; bazi Araplardan “@.E.m” kelimesi yerine @LA sOzcligliniin nakledildigini
belirtmistir. Bu da “@hﬂ” kelimesinin ¢ok¢a kullanildigimi gostermektedir. Dolaylslyla Ibn Kemal, bu
kelimenin ¢ok diisiik nitelikte bir kullanim olmadigini belirterek, “Zemahseri’nin, séz konusu kelimenin
¢ok diisiik bir yapida kullanildigi” tezine karsilik reddiyede bulunmustur (ibn Kemal Pasa, 2018:
Nesredenin Mukaddimesi, 1/76; Bk. Zemahseri, 1407: 1/186).

Kelami Meselelere Yaklasimi

Fetva ve eserlerinde Ehl-i siinnet diisiincesini savunan ve bunu En’am sfiresi 158. ayeti
aciklarken agik¢a belirten (Ibn Kemal Pasa, 2018: 4/465), Mutezili fikirleri elestiren ve 6zellikle Sii ve
Batini firkalara kars1 kat: bir tutum sergileyen ibn Kemal’in, tefsirinde batil diisiincelere karsi kelami
yonden 6nemli elestirilerde bulundugu goriilmektedir (Keldmi yorumlarmna dair érnekler icin bk. (ibn
Kemal, 2018: 1/ 254-255, 258, 281, 282, 285, 318, 324, 325, 335-336, 339-340, 355; 2/433, 434, 490,
515, 516, 521, 536). Genellikle o, kisiyi degil goriisleri tenkit etmistir. Tefsirinde beyan ettigi kelami
yorumlarla ilgili olarak su ayetler ornek olarak verilebilir:

ibn Kemal, “Ulay) ab33h ah3adtd a4 gad ¥ Gudl) &) SN agd 08 Gl (Al-i Imran, 3/173)
ayetindeki “Ulay) erﬁ” ifadesinin “imanin tasdik anlamma gelip, artip eksildigine” dair bir delil teskil
ettigini One slirmektedir. Buna goére onun, imanin artip eksildigine dair goriisii benimsedigi
goriilmektedir.

Ibn Kemal, kelami konularda kisa ve 6z olarak aciklamalarda bulunurken Ehl-i Siinnet
cizgisinde hareket eder. O bu konularda Envdrii’t-tenzil ve Meddarik’ten kisaca iktibaslarda bulunur ve
Zemahseri’nin kelami hususlardaki goriislerini de zaman zaman elestlrlr (th(;, 1981: 268). Miellif,
ayetleri yorumlarken batil firkalarin ismini nadiren zikretmekedir. Ornegin o, « Al s odha (e Jaall a-ih-ﬂ Al
bsall” “Sonra haksizlik ederek buzagiy1 (tanr1) edindiniz” (Bakara, 2/51) ayetinde Hz. Misa’nin
kavminin buzagiya tapmalar1 sebebiyle onlarin batil mezheplerinden olan Huldliyye veya Miicessime’den
olduklarini ifade etmektedir (Ibn Kemal Pasa, 2018: 1/182). Beyzavi ise, onlarin “zuliimlerinin”, sirkten
dolay1 oldugunu ifade etmektedir (Beyzavi, 1997: 1/180).

Ibn Kemal, genellikle dogruluguna inandig1 dusunceyl dogrudan soylemekte bazen de ayetin bu
konuya delil olamayacagini ifade etmektedir. Oregin o, “cisiass ¥ ah AL Al al ee-ué-a\\” “Onlar1 uyarsan da
uyarmasan da onlar i¢in birdir, inanmazlar” (Yasin 36/10) ayetindeki, “iman etmezler”, ifadesinin “teklif-
i ma 1a yutdk”a (kulun gii¢ yetirilemeyecek seyle yilikiimlii tutulmasina) delil olmad1gm1 belirtmektedir.
Ona gore bir nesnenin varligini veya yoklugunu haber vermek, ondan o isi yapma giiciinii ortadan
kaldirmaz. Allah hakkinda yalanin imkansiz olmasi —ki yalan, meydana gelmeyecek dedigi seyin
meydana gelmesinden lazim olur, -melzimun sadece, meydana gelmeyecegine isaret eder, yoksa
“makdiar” (gli¢ yetirilebilir) olmadigmna isaret etmez. Lazimin muhal olmast melzimun imkéansiz
olmasina yol agmaz (ibn Kemal Pasa, 2018: 1/54; Bahgeci, 2019: 32-33).

Ibn Kemal’in kelami yorumlarinin bircogunda ya Beyzavi ile aym fikirleri paylastig1 veya onun
gbriislerine agik yahut zimni elestiride bulundugu anlasilmaktadir (ibn Kemal Pasa, 2018: 1/236, 241,
244, 245).

ibn Kemal, Bakara siiresi 5. ayette firka ismini vermeden Ehl-i kibleden olan fasiklarin azapta
ebedi kalacaklarna dair bir delil bulunmadigini ifade etmektedir (Ibn Kemal Pasa, 2018: 51; Giin, 2022:
234-235). Zira ahirette istediklerini elde edenler atesten korunan ve cennete girenlerdir. Cehennem
azabii tadanlar orada ebedi kalmasalar bile, kurtulusa ermis degillerdir. Sayet ayetin “fasik olanin, tévbe
etse bile azaba maruz kalacagina” delalet ettigi iddia edilirse, o halde ona soyle cevap verilir: Ayette,



164 Mehmet Mahfuz Ata

&y sAlaali lafztyla kdmil anlamda kurtulusa erenler kastedilmistir* (ibn Kemal Pasa, 2018: 51). Beyzavi
ise, bu ayetin yorumunda Vai’diyye firkasina gore, Ehl-i kibleden olanlarin azapta ebedi kalacaklarini
belirterek, ilgili firkanin ismini agik¢a zikretmektedir (Beyzavi, 1997: 1/40).

Ibn Kemal tefsirinde, Ehl-i siinnet inancim benimsedigine dair aciklamalar yapmakta, bazen de
Ehl-i stinnet (;1zg1s1n1n dlslndakl firkalarin diigiincelerini reddetmektedir. Buna dair su drnek verilebilir:
collal) & &y s A3 B aly 1y 4% a1y <0, ocuk edinmemistir. Miilkiinde higbir ortagi da yoktur. O her
seyi yaratmis ve yarattig1 seyleri bir olgﬁye gore takdir etmistir” (Furkan 25/2). ibn Kemal, “O, ¢ocuk
edinmemistir” ifadesinin “Uzeyir Allah’in ogludur” iddiasinda bulunan Yahtdileri, “Isd Allah’in
ogludur” seklinde aciklama yapan Hiristiyanlar1 ve “melekler Allah’in kizlaridir” iddiasinda bulunan
migrikleri reddettigini ifade etmektedir. Ayrica “miilkiinde hicbir ortagi olmadigina” dair beyanin
birbirine zit iki kadim aslin mevcudiyetine inanmig olan Seneviyye firkasini reddettigini; “her seyi
yaratan” ifadenin ise Allah’in karanlig1 yaratmadigina inanan Mecusileri ve “Allah, kullarmn fiillerinin
yaraticisi degildir” diyen Mutezileyi reddettigini ifade etmektedir (ibn Kemal Pasa, 2018: 7/310; bk.
Siislii, 2022: 314).

Dil ve Belagata Yaklasim

Kemalpasazade nin tefsirinin, belagat ve dilbilimsel agirliklt bir tefsir oldugu séylenebilir. Onun,
tefsire Oncelikle miifessirlerin ekseriyetinin yaptigi gibi ayetleri boliimlere ayirip manast kapali olan
kelime ve lafizlar1 agiklamakla baglar. Daha sonra asli kaynaklara miiracaat ederek belagat, sézdizim,
siir, emsal ve benzeri kaynaklardan istifade ederek sozciiklerin i’rab, mana ve tiirevlerini izah eder.
Konuyla ilgili dil alimlerinin goriiglerini aktararak tenkide tabi tutar ve diisiinceler arasinda manaya en
uygun olani tercih eder. Ayrica o, ayetlere yonelik her nakli aktarmamakta, ayetlerin baglamina, siyak ve
sibakina 6nem vermektedir (Ibn Kemal, 2018: 1/287; 2/502, 628; Krs. Arpa, 2008: 209). Ayrica ibn
Kemal, tefsirinde liigat anlamlarin belirlenmesinde Araplarin 6nde gelen filologlarina miiracaat
edilmesine vurgu yapmakta, onlarin eser ve miielliflerine nadiren yer vermekte, genellikle kaynagina
isaret etmemektedir. Ancak miifessir, liigavi anlamlarin izahinda en fazla Ragib el-isfahani’nin ismini
zikretmektedir (Ibn Kemal, 2014: 1/230, 258, 269, 298, 329; 2/401, 403, 509, 571; 3/ 819; Krs. Bahgeci,
2019: 47).

ibn Kemal’in sdzciik anlamlarma yonelik tefsirinde takip etti§i metotla ilgili olarak yaptig1
analizlerde, kullandig1 tefsir ve filoloji kaynaklarma ¢ok az yer verdigi sdylenmektedir. O, Fatiha
stiresinde bulunan “hamd” kelimesine deginirken soyle agiklamalarda bulunmaktadir: Ibn Kemal’e gore
hamd, “ovgii ve giizellikle niteleme” manalarina gelmektedir. Bu lafiz Allah’a 6zgii bir kullanim
olmadig1 gibi ayni zamanda ilim ve suur sahibi varliklara da 6zgii olmadigini belirtmektedir. Bu hususta
kullanilan ifadeler buna &mek olarak gosterilmektedir (Ibn Kemal Pasa, 2018: 1/14-15).> Mesela,
“Umulur ki Rabbin seni 6viilmiis bir makama eristirir” (Isra, 17/79). Miiellif, “hamd” ve “medh”
arasindaki farki soyle ifade etmektedir: Hamd lafzinin canli, medih s6zciigiiniin ise cansiz varliklar i¢in
kullanildigin1 sdylemek bir yanilgidan ibarettir (Ibn Kemal Pasa, 2018: 1/15). Nitekim Hz. Aise, ifk
hadisesinin ardindan sugsuzlugu ortaya ¢iktiktan sonra Hz. Peygamber’e sdyle hitap etmistir: “Biz sana
degil, Allah’a hamd ederiz” (Buhari, “Tefsir”, 24/12, No. 4757). O, Sihah’ta gectigi gibi hamdin
karsitinin “zemm/yerme” oldugunu, bdylece hamd ve medih sozciiklerinin es anlamli kelimeler oldugunu
belirtmektedir (Cevheri, 1987: 2/466; Ibn Kemal Pasa, 2018: 16-17).

[bn Kemal, ayetlerde bulunan kelimelerin anlamini verdikten sonra bu ayetlerdeki beyan ve
belagat kisimlarina da deginmektedir. Mesela, o, “Osals & Jgd 35 9) &) ¥ (l3” (Had 11/14) ayetinin
tefsirinde, buradaki hitabin Misliimanlara yonelik olmasinin miimkiin oldugunu bunun “bilerek tevhid
iizere sabit olunuz ve Allah’a inanarak inancinizi artiriniz ve ihlash bir sekilde sebat ediniz” manasina
geldigini belirtmektedir. Ayrica ona gore, ayette sorunun “hel” edatiyla sorulmasinda, fiil climlesinden
doniilerek isim cilimlesi yapilmasinda ve “teslim” sdzciigliniin yerine “0Oslus” kelimesinin
kullanilmasinda; dinde kuvvetli bir sekilde sebat etmeye, Allah’in varliginin ve birliginin apagik
delillerinden 6tiirii bu konuda herhangi bir mazeret beyan etmeden Islam iizere ihlash bir sekilde devam

Yani kdmil imanin zirvesinde olanlar kastedilir.

Buna gore, Hz. Aise’nin “Biz sana degil, Allah’a hamdederiz.” demesi ve Hz. Ali’nin “smamadan kesinlikle kimseyi hamdetme/
&vme” belirtmesi, hamdin sadece Allah’a 6zgii olmadigin1 gostermektedir. Yine Isra siiresi 79. yette gegen “Umulur ki Rabbin
seni Oviillmiis bir makama eristirir” ile Arap soziinde kullanilan “Millet, sabah vaktinde gece yliriiyiisiinii dver” ifadesi de
hamdin suur sahibi varliklara 6zgii olmadigini géstermektedir.
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etmeye bir ilan, ¢agri bulunmaktadir (ibn Kemal Pasa, 2018: 5/132). Zemahseri s6z konusu ayetin
tefsirine dair benzeri aglklamalar yapmaktadir (Zemahseri, 1407: 2/283).

ibn Kemal, “3)aalls Guldll B ;9 5 &I A 18 “yakiti insanlar ve taglar olan atesten sakimn”
(Bakara 2/24) ifadesinde bulunan “28 $5” kelimesinin, fethali olarak okundugunda ‘atesin kendisiyle
tutusturuldugu yakit”, vav harfinin zammesi ile “vukid” olarak okundugunda ise “atesin alevlenmesi”
anlaminda mastar oldugunu belirtmektedir. Bu sozciikten mecaz-1 akli kullanilarak mastarin
kastedilmesinin, Kur’an’in belagatina daha uygun bir durum oldugunu kaydeden ibn Kemal; bunun ayni
zamanda vaziyetin dehset ve korkusunu ¢ok etkili bir sekilde gosterilmis olacagini belirtir. Diger taraftan
3 aall (tas) kelimesini “putlar” olarak tefsir edilmesini elestiren Ibn Kemal, “Hic siiphesiz siz ve
Allah'tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusunuz. Siz oraya gireceksiniz” (Enbiya 21/98) ayetine
gdre miisriklerin taptig1 seylerin bir kisminin tas cinsinden olmadigini delil getirir (Ibn Kemal Pasa, 2018:
1/107-108). Buna gore “Allah’tan bagka kulluk edilenlerin” tastan yapilmis putlar oldugu, Allah’tan
baska ibadet edilen putlarin ise cehennem yakiti oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayette taslarla beraber
insanlarin da cehennem yakiti olarak anilmasi ise, onlarin da Allah’tan baskasina ibadet etmelerinden
kaynaklanmaktadir (Cakir, 13-14 Mayis 2022: 300).

Ibn Kemal, baz1 konularda tek bir goriisii ileri siirerken, buna karsln dlger alimler ise cesitli
goriislere yer vermektedirler. Mesela, “a&1 B3, ci3ail (e 44 Al 2l gl ( J315” Gokten su indirip
onunla size rizik olarak cesitli Grlinler ¢ikarandir” (Bakara 2/22) ifadesindeki ikinci “{” kelimesinin
teb’iz anlaminda oldugunu belirten ibn Kemal, yeryiiziindeki iiriinlerin tiimiiniin degil, bir kisminin rizik
olmaya elverisli olduguna dikkat g¢ekmistir. O, sozli edilen harf-i cerrin beyéaniye (agiklama)
olamayacagini; c¢ilinkii burada agiklanmaya ihtiya¢ duyulan herhangi bir anlatimm ge¢medigini
belirtmistir. Zemahseri de bu ciimledeki “min”in, “teb’iz” i¢in oldugunu, bunun mananin sithhatine daha
uygun olacagint; ayrica s6z konusu harf-i cerrin beyaniye olarak gelme ihtimalinin de bulundugunu
belirtir (Zemahseri, 1407: 1/94). Beyzavi ve Nesefi de konuyla ilgili olarak Zemahseri’ye benzer goriigler
serdetmislerdir (Beyzavi, 1997: 1/55; Nesefi, 1998: 1/63).

Ibn Kemal, bazen gériisler arasinda tercihte zorlanmasi halinde, bu tercihi okuyuculara birakarak
ilgili telakkilerin tiimiinii nakletmeye g¢alismaktadir. Ornegin; miiellif, “4&¥ ¥) 1sdas ¥ (Had 11/2)
“Allah’tan bagkasina kulluk etmeyesiniz (diye ayri ayri agiklanmig bir kitaptir.)” ayetlnde alimlerin
i’rabla ilgili tiim goriislerini nakletmis (Ibn Kemal Pasa, 2018: 5/118) i) ) Cud o &adg o
“Stiphesiz, Allah’in rahmeti iyilik yapanlara ¢ok yakmdir” (A‘raf 6/56) ifadesinde ‘-‘-‘)9” kelimesinin disil
olmasi gerekirken eril olarak gelmesinin nedenine dair sekiz dusunceyl naklettikten sonra bunlardan
sadece birini elestirmis (Ibn Kemal Pasa, 2018: 4/70), “csilly agi) u}ﬂﬁ-' &edl” “Onlar, gdrmedikleri halde,
Rablerine candan sayg1 gosterirler” (Enbiya 21/49) ifadesindeki “dwdd)” lafziyla alakali merfii, manstb ve
mecrlr tarzinda gelen ii¢ i’rab seklini yorumsuz olarak 21kretm1$t1r Bu o6rnekler yukaridaki tespitleri
desteklemektedir (ibn Kemal Pasa, 2018: 7/44; bk. Cokyiiriir, 2022: 2/60).

i“tizAli Goriisleri Tenkidi

Ibn Kemal, Aayetlerin tefsirinde zaman zaman Zemahseri’nin i‘tizali fikirlerini dogrudan
elestirmis, bazen de dolayli bir sekilde tenkit etmistir. Mu‘tezile’nin i‘tizali gorisleri, bir bagka
arastirmanin konusunu teskll ettlgmden burada sadece iki misalle yetinilecektir: Zemahseri’ye gére, « U
u.u.ma alaiy ) Jeu Gl 3 gl &3y R &is 4 “Allah seni affetsin! Dogru soyleyenler sana iyice belli
olup, sen yalancilar1 bilinceye kadar onlara nicin izin verdin?” (Tevbe 9/43) ayetindeki “Allah seni
affetsin!” ifadesi Hz. Peygamber’in hata islediginden kinayedir. Ciinkii burada “af” kelimesi,
“cinayet/su¢” kelimesiyle es anlamli kullanilmigtir. Bu da Hz. Peygamber’e, (hasa) “hata ettin ve ne kadar
kotl yaptin!” anlaminda kullanilmigtir.  Beyzavi de bu ifadenin tefsirinde Zemahseri’ye benzer lafizlar
kullanmistir (Beyzavi, 1997: 3/82). Fakat ibn Kemal’e gore, itabi vehmettiren “nigin izin verdin?”
climlesine “affin” takdim edilmesi, Hz. Peygamberin degerinin ve konumunun yiiceltilmesi; ayrica
bulundugu makamin nezaketine dikkat ¢ekilmesi i¢indir. Bu anlama dikkat etmeyenler (el-Kegsgdf’1 ima
ederek) Hz. Peygamber’in (hasa) “hata ettigini ve sug isledigini” sdylemistir. Ardindan ibn Kemal, ayette
zikredilen “izin verme” eyleminin “ictihatta yapilan hata” gibi oldugunu, o nedenle burada cezalandirma
degil, odiil (sevab) beklentisi bulundugunu ifade etmistir (Ibn Kemal Pasa, 2018: nesredenin
mukaddimesi, 1/25).

Ibn Kemal’in mu‘tezilenin gorusunu elest1rd1g1 diger bir ornek Bakara siresi 10. ayetin
tefsirinde yer almaktadir: “Waza &4 23138 (a3 96435 ¥ “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da
onlarin hastaliklarint artirmugtir...” (Bakara 2/10). Bu ayette zikredilen “Allah da onlarin hastaliklarin
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artirmistir” climlesinin tefsirinde ihtilaf edilmistir. Ibn Kemal, “burada sozii edilen isniddda kabihin
Allah’tan kaynaklanmayacagini diisiinen kisinin dedigi gibi “mecaz” s6z konusu degildir. Ayrica bu
kimse ¢irkinligin faile degil, kasibe nispet edilmesi gerektiginin farkinda degildir. ifadenin ash, “Allah,
hastaliklarmi artirmistir” seklindedir (ibn Kemal Pasa, 2018: 1/64). Mu‘tezile’ye gore ise “Allah onlarin
hastaliklarini artirdi” climlesinin manast, “ne zaman Allah, Resulii’ne vahyi indirse onu isitip inkar ettiler.
Boylece kiifiirlerini artirdilar. Onlar kiifiirlerini artirinca Allah da inkarlarini artirmistir. Buradaki artirma
eylemi Allah’a isnad edilmistir. Dolayisiyla burada eylemin/fiilin, fiile sebep olana isnddinda (mecaz) s6z
konusudur. Nitekim “Kalplerinde hastalik (kafirlik) olanlara gelince, (inen her sire) onlarin kiifiirlerini
kat kat artirir ve onlar artik kafir olarak oliirler” (Tevbe, 9/125) ayetinde oldugu gibi inkarda artirma fiili
stireye isnad edilmistir. Clinkii stire (kiifiirde) artmanin nedeni olmugtur (Zemahseri, 1986: 1/60; Cicek,
2022: 37).

Zemahseri’ye gore kabih bir fiil Allah’tan sadir olamayacagindan kabih O’nun fiili olamaz;
dolayisiyla ayetten kasdedilen mana, hakikat degil mecazdir. ibn Kemal’e gore ise mutlak yaratici ve fail
Allah olduguna gore, kelamda esas olan mecaz degil, hakikattir.

SONUC

Osmanli déneminin seckin alimlerinden birisi olan Ibn Kemal, Osmanli Devleti’nin siyasi, ilmi
ve kiiltiir yoniinden zirvede oldugu bir donemde yasamustir.

Tefsirinde bircok kaynaga basvuran Ibn Kemal, basta el-Kessdf, Envdrii't-tenzil ve Meddrik
olmak {iizere tefsir ve liigat kitaplarindan faydalanmis ve el-Kegssdf'in takip ettigi tefsir geleneginden
etkilenmistir. Tefsirinin pek ¢ok yerinde el-Kessdf ve FEnvdrii't-tenzil’den bazen aynen alintilarda
bulunmus, kimi zaman da onlar1 kelam, belagat, liigat ve dil yoniinden elestirmis ve kendi tercih ve
tevcihlerini ortaya koymustur.

Ehl-i siinnet goriigiinii benimseyen, yeri geldik¢e batil firkalara karg1 miicadele eden ve onlari
kiyastya tenkit etmekten cekinmeyen Ibn Kemal, ayetleri yorumlamada genellikle Hanefi-Matiiridi
¢izgisini takip etmis, Ehl-i siinnet tarafindan ortaya koyulmus goriis ve delilleri daha etkin bir bigimde
kullanmustir.

Ibn Kemal, Kur’an’daki ahkdm Aayetlerine kisa bir sekilde deginmis, yeri geldik¢e de fikhi
konulari izah etmistir. O, fikhin fiiruuna dair meselelerin detayina girmeden belirtmis, ihtilafli konulara
pek girmemistir. Genellikle Hanefi mezhebinin goriisiinii benimseyen Ibn Kemal, diger mezhep
delillerine kisaca deginerek, bunlar1 tenkide tabi tutmus ve tercihini ortaya koymustur. Tefsirindeki
ahkam Aayetlerine yaklasimi ve fikhi izahlari, Beyzavi'nin tefsirinde takip ettigi yontem ve ifadelerle
benzerlik gostermistir.

Ibn Kemal, kelami konularda kisa ve 6z aciklamalarda bulunmustur. Kelami mevzularda
Envarii't-tenzil ve Medarik’ten kisaca iktibaslarda bulunmus, pek ¢ok yerde Beyzavi ile aym fikirleri
paylasmis, bazen de onu elestirmistir. Zemahseri’nin kelami hususlardaki goriiglerini de zaman zaman
tenkit etmis, Sil ve Batini firkalarin goriisleri de dahil olmak {izere bircok batil diisiinceye karst kelami
yonden 6nemli elestirilerde bulunmustur.

Ibn Kemal tefsirinde; filoloji, nahiv, belagat ve meani gibi hususlar merkeze alinarak ayetler
ozIii bir sekilde tefsir edilmistir. Tbn Kemal, tefsirinde genellikle ayet, hadis, siir ve kiraat gibi verileri
oncelikli olarak istishatta kullanmis, dil ve gramer acisindan ise filolojik tefsir kaynaklarindan
yararlanmistir. Onun belagat, dil ve edebi sanatlarla ilgili agiklamalarinda kaynaklara dayanmaksizin
0zglin goriis ve yorumlarda bulundugu yerler de olmustur.

Ibn Kemal, kiraat vecihlerine kisaca deginmis, kiraatlerin belirlenmesinde Zemahseri’den
etkilenmistir. O, genelde kurrdlarin ismini hazfederek el-Kegsdf, Envdrii't-Tenzil ve Meddrik’ten
nakillerde bulunmustur. Onun, bazen miitevatir kiraatlere ragmen saz kiraatleri tercih ettigi de olmus,
nadiren kiraatin sahibine ve kaynagina isaret etmis, kiraat farkliliklarinin manaya etkisini gerekli gordiigi
yerlerde agiklamis, daha ziyade kiraatlerin filolojik tahlilleri izerinde durmus ve okunus sekillerine isaret
etmistir.

Osmanli dénemi ilim geleneginin seckin sahsiyetlerinden birisi olan Tbn Kemal, tefsir tarihi
literatiirli icinde ¢1g1r agict ve ekol kurucu olmamakla beraber, Kur’an’in hedef ve gayelerini 6zIii bir
sekilde belirtmesi, yorumlariyla giiniimiize 151k tutmasi, Kur’an’in retorik ve dil yoniinden {istlinliigiinii
ispata ¢aligmasi, elestirel bir yapiya sahip olmasi, konular1 derinlemesine incelemesi ve veciz bir sekilde
ele almasi, ilmi kisiligi ve sentezciligi ile dikkat cekmistir. Bu sebeple onun tefsir dirayet yonteminin ilmi



Ibn Kemal’in Dirayet Tefsir Yonteminin Ozgiinliigii 167

yonden incelenmeye deger bulundugu kanaatine ulasilmis, tefsirinin aragtirmacilar tarafindan farkl
yonlerine deginilmesi dngoriilmiistiir.

Yazarhk Katkis1
Caligsma tek yazarh olarak yurttilmistiir.

Etik Kurul Beyam
Bu aragtirma igin etik kurul onay1 gerekmemektedir.

KAYNAKCA

Arpa, E. (2008). Seyhiilislam Kemal Pasazade ve Tefsir Anlayisi, X. Kur’dn Sempozyumu Kur’dn ve
Egitim, 12-13 Mayis, 2007, Tokat, Ankara: Fecr Yayinlari.

Ata, M. M. (2023). Kemalpasazade’nin I’cazii’l-Kur’an Anlayisi. (Ed. A. Karaoglan) Iahiyatta Giincel
Arastirmalar, (S. 83-97). Ankara: Gece Kitapligi.

Bahgeci, R. H. (2019). ibn Kemal Tefsirinin el-Kessaf Gelenegindeki Yeri: Dil ve Belagat ilimleri
Cercevesinde Mukayeseli Bir Inceleme, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Baltaci, B. (2011). Osmanli Dénemi Ayet Tefsirleri, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 0(18), 406-
419.

Beyzavi, N. (1418/1997). Envdrii t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer*‘asli,
Beyrut: Daru Ihyait’t-Tiirasi’l-Arabi.

Cevheri, E. (1987). es-Sthah Tdcii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar. Beyrut:
Daru’l-{Imi 1i’I-Melayin.

Cakir, F. (2022). Kemalpasazide’nin Zemahseri’'ye Ozgiin Tefsir Elestirileri, Uluslararast
Kemalpasazdde (Ibn) Kemal Sempozyumu Bildirileri-2-, Ed. Murat Demirkol vd. Ankara: 13-14
Mayis 2022.

Cigek, H. (2022). Seyhiilislam ibn Kemal Pasa Tefsirinde Mu‘tezile Elestirisi, (Yayimlanmams Yiiksek
Lisans Tezi), Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Cokyiiriir, M. Z. (2022). Ibn Kemal’in Tefsirindeki Nahiv Usilii ve Bazi Nahvi ve Liigavi
Degerlendirmeleri, Uluslararasi: Kemalpasazdade (Ibn Kemal) Sempozyumu Bildirileri-2-, Ed.
Murat Demirkol vd. Ankara: 13-14 Mayis 2022.

Demir, H. & Catili, K. (2019). ibn Kemal Uzerine Yapilmis ilmi Calismalar. Tokat Gazi Osman Pasa
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(1), 51-178.

Demir, Z. (2007). Osmanii Miifessirleri ve Tefsir Calismalart (Kurulugtan X/XVI. Asrin Sonuna Kadar).
Istanbul: Ensar Nesriyat.

Ding, O. (2021). Osmanli Tefsir Gelenegi Cergevesinde ibn Kemal Pasa’nin Gayb Ayetleri Hakkindaki
Yorumlari-Risédle fi Tahkiki’l-Gayb Ozelinde Bir inceleme-, T efsir Aragtirmalart Dergisi, 5(1),
426-461.

Feyizli, H. T. (2018). Kirdat-i Asere. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari.

Giiloglu, N. V. (2022). ibn Kemal’in Tefsirinde Kiraatlere Yaklasimi: Ibrahim Stresi Ornegi,
Kemalpasazdde, Felsefe-Din- Edebiyat Arastirmalart -11-, 431-446, (Ed. M Demirkol vd.),
Ankara: Fecr Yaymlari.

Giin, F. (2022). Gayb Bilgisi ve Gaybi Haberler, 1. Basim, Ed. Veysi Unverdi-Mehmet Aziz Yasar,
Ankara: Fecr Yayinlar1.

fbn Haleveyh, E. (trs.). Muhtasar fi Sevdzzi’l-Kur an (kird dt) min Kitdbi’l-Bedi . ngr. G. Bergstriisser.
Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi.

Ibn Kemal Pasa. (2018). Tefsiru Ibn Kemdl Pasa, thk. Mahir Edib Habbis Istanbul: Mektebetii’l-irsad ve
Daru’l-Liibab.

Ibnii’l-Cevzi, C. (1995). el-Mevdii ‘t, thk. Tevfik Hamdan, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-iImiyye.

Ibnii’1-Cezerd, E. (trs.). Miincidii’I-Mukriin ve Miirsidii't-Talibin, nst. Ali b. Muhammed el-Imran. y.y.

Kemalpasazade, S. (2014). Tefsiru Ibn Kemalpasazade min Evveli Siireti’l Fatiha ila Ahiri Siireti 'n-Nisa,
Dirase ve Tahkik: Izzeddin Ciileyd. Rabat: Mensiiratu Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye.

Kilig, M. (1981). ibn-i Kemal Hayati, Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, (Yayrmlanmamis
Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.



168 Mehmet Mahfuz Ata

Kudat, A. (2022). ibn Kemal’in Arap Dil Bilimi ve Filolojik Tefsirlerdeki Yeri: Risale fi tahkiki vad’1’l-
kaide Ornegi, Kemalpasazade, Felsefe-Din-Edebiyat Arastrmalart -11-, (Ed. Demirkol vd.),
Ankara: Fecr Yayinlart.

Nesefl, E. (1998). Medarikii’'t-Tenzil ve Haka'iku’t-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi, Beyrut: Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib.

Siisli, M. Z. (2022). Kemalpasazade’nin Tefsirdeki Metodu: Furkan Siresi Omegi, Uluslararas
Kemalpasazdde (Ibn Kemal) Sempozyumu Bildirileri -2-, Ed. Murat Demirkol vd. Ankara: 13-14
Mayis 2022.

Suyuti, C. (trs.). el-Le dli’l-Masnii ‘a, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife.

Turan, S. (2022). Kemalpasazade. Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Iginde (C. 25, s. 238-240) Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Zemahseri, E. (1407/1986). el-Kessdf ‘an Hakd ‘iki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viicithi't-
Te’vil, 3. Basim, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi.




