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MITOLOJIK ANLATI: SAKKU’S-SADIR
Mythological Narrative: Shaqqu’s-Sadir

Ihsan Arslan*

ABSTRACT: In this research, the
Shaqqu’s-Sadir (Siplitting of Prophet

0z: Bu arastirmada Hz.
Peygamber’in risalet oncesi ve

sonrasi cesitli zaman dilimlerinde
tecrtibe ettigi iddia edilen Sakku’s-
Sadir hadisesi bilimsel arastirmalara
6zgli metodolojik bakis acisiyla
islenmis, temel referans kaynag
olarak Kur’an, tefsir, hadis, siyer ve
islam tarihi kaynaklari
kullanilmistir. Yapilan incelemede
stitanne adayr Halime’nin bilin¢li
olarak Rasultllah’ aldig
vurgulanmistir. G6gstintin yarilmasi
olay1 ise vahye uymadigi, tarihsel
baglam ile celistigi, Islam’n temel
ilkelerine aykiri oldugu, akil ve
mantik kurallarini  zorladigi icin
efsanevi bir anlatim olarak
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber,
melek, gdgstin yarilmasi, mucize,
mitolojik anlati.

[pbuh] Muhammed’s Chest) incident,
which was claimed that Prophet
[pbuh] Muhammed experienced
several times before and during the
Prophethood, was processed with a
methodological point of view specific
to historical studies and the Quran
was used as the basic reference
source. Besides, Tafsir, Hadith and
Islamic History sources were also
utilized. As a conclusion it was
emphasized that Halime, the wet-
nurse candidate, received Prophet
consciously; on the other hand the
splitting of chest incident was
regarded as a mythical narrative, for
it contradicts the historical context,
is contrary to the basic principles of
Islam, and is beyond the rules of
reason and logic.

Key Words: Prophet, angel, splitting
of chest, miracle, mythological
narration.

GIRIS

Insanin yerylziinde yasamaya baslamasiyla birlikte zaman
zaman tarihin akisini degistiren kahramanlar ortaya cikmistir.
Toplumlarin dini, siyasi, iktisadi, ictimai, askeri ve idari sahalarda
olumsuzluklarin yasanmaya baslandig1 anlarda, insanlari icinde
bulunduklar1 atmosferden kurtarmak icin liderlerin c¢ikmasina
gereksinim duyulmustur. Bunlar icerisinde peygamberler énemli bir
yer tutmaktadir. Ancak peygamberlerin ortaya cikmasinda belirleyici
unsur toplum degil, Allah’tir. Allah, insanlar1 karanliktan aydinliga,
zulimden adalete, psikolojik ve sosyal buhranlardan huzura davet
etmek amaciyla elciler gondererek adeta toplumlarin gidisatina

mudahalede bulunmustur. Ancak bu mudahale, mutlak anlamda
insanlarin irade ve 6zgurltklerini ipotek altina alacak tarzda bir baski
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unsuru olusturmamaktadir. Nitekim bazi peygamberler basarili
olurken, bazilar1 da basarisiz olmustur. Ister basarili olsun, isterse
basarisiz olsun peygamberler yasadiklar: donemlerde ve daha sonraki
stireclerde muntesipleri arasinda o6nemli derecede bir sayginliga
sahiptirler. Iste insanlar bu sayginlik noktasinda zaman zaman asiriya
kacmaktadirlar.

Insanlar, yapilarinin geregi olarak sevdiklerine karsi olumlu
duygular beslerken, sevmediklerine karsi da olumsuz durgular
beslemektedirler. Bu durum, her iki tarafin zaman zaman asiriliga
kacmasina sebep olmaktadir. Bu acidan insanlar, bu duygu ve
distincelerden kendilerini ne kadar arindirirlarsa, dogruya yaklasma
noktasinda bir hayli mesafe almis olurlar. Ancak tarihi olaylar,
insanlarin bu olumsuz yaklasimlarindan kurtulamadiklarini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda cesitli platformlarda peygamberlerin
birbirleriyle tGsttinltik yarisina dahil edildikleri bilinen bir gercektir.
Halbuki Kur’an-1 Kerim’de peygamberler arasinda hicbir farkin
olmadig belirtilmektedir. (el-Bakara 2/285). Bir peygamberin digerine
Ustlin oldugunu séylemek, bu ilkeye aykir1 dismektedir. Bu sebeple
Allah, Hz. Musaya, Hz. Isa'ya cesitli zamanlarda cesitli mucizeler
verdigi halde, son peygamber olan Hz. Muhammed’e neden vermesin
ki denilerek mucizevi anlatimlara zemin hazirlamak dogru bir
yaklasim degildir. Bir peygamberi yliceltmek icin olmayan seyleri ona
isnat etmek, kendisine bir sey kazandirmayacaktir. Allah’in katindaki
konumunun yUcelmesine de katki saglamayacaktir. Peygamberi,
gonderildigi o6zellikleriyle anlatmak, onda bir eksiklige sebep
olmayacaktir. Allah, her peygamberi toplumun anlayacag: sekilde
gondermistir. Génderilen peygamberin ve toplumun yapisini dikkate
almadan baz: yaklasimlarda bulunmak, akademik bir bakis acisindan
uzaktir.

Kaynaklarda Hz. Peygamberin hayatinda bazi bosluklarin
mucizevi bir sekilde ve diger peygamberlere tGstinlik vesilesi olacak
tarzda anlatildigr gortlmektedir. Bu anlatilar kayda gecirilirken
Kur’anin o6ncelendigini soylemek mumkin degildir. Rasultllah’in
dogumundan 6nce baslatilan efsanevi anlatimlar dogumundan sonra
da devam etmektedir. Bu anlatilar icerisinde Sakku’s-Sadir hadisesi
6nemli bir yer tutmaktadir. Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi ve
sonrasi cesitli zaman dilimlerinde tecriibe ettigi iddia edilen gbégstin
yarilmasi, vahiyle iliskilendirilerek inandiriciligi  arttirilmaya
calisilmaktadir. Ancak Rasultillah, ntibtivvet 6ncesi hayatinda asla
risalet beklentisi icerisinde olmamistir. Kur’an ise bu dustnceyi
desteklemektedir. (el-Kasas 28/86; es-Stura 42/52). Bu sebeple
Sakku’s-Sadir olaymni vahyin 1siginda, akil ve mantik kurallan
cercevesinde degerlendirmek gerekmektedir.
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1- Hz. Peygamber’in Siitanneye Verilmesi

Mekke esrafi, cocuklarini stt icmeleri, iyi bakilmalari, acik ve
saglikli havada sihhatli yetismeleri ve ayni zamanda iyi Arapca
o6grenmeleri icin tasradaki mazbut ailelere ve kabilelere gbndermeyi bir
gelenek haline getirmislerdi. Bu sekilde tasrali kadinlar yilda iki defa
ilkbahar ve sonbahar mevsimlerinde Mekkeli kabile reisleri ve esrafin
yeni dogan cocuklarini almak igin sehre gelirlerdi. Bu kadinlar
cocuklara baktiklar1 mtiddetce iyi bir ticret alirlardi ve daha sonra
Mekkeli iyi ailelerle tanistiktan sonra birtakim maddi menfaat elde
edeceklerini umut ederlerdi.! Béylece kadinlarin esleriyle daha fazla
zaman gecirmeleri icin? sehirlerde yeni dogan cocuklarin emzirilmek
ve belirli bir yasa kadar buyttulerek fasih Arapcayr 6grenmek tizere
havas1 ve suyu temiz, hayat tarzi da sade olan c¢ole génderilmesi
Kureys ve diger Araplar arasinda yaygin olan bir gelenekti.3

1 Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siratii ibn Ishak. Thk. Muhammed Hamidullah (Konya:
Hayra Hizmet Vakfi, 1981), 25; Eba Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siratii’n-
Nebeviyye (Kahire: Daru ibn Kesir, ts.), 1-2: 162-163; Muhammed Ibn Sad, et-
Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’l-Kttabi’l-Ilmiyye, 1990), 1: 89-90; Seyyid Ebu’l-Ala
Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Mticadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, trc. Ahmed
Asrar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1992), 2: 244.

2 Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvdli Enfesi Nefis, 1: 410; Algul, Islam Tarihi, 1: 133;
Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 69.

3 Tbn Ishak, Siratii Ibn Ishak, 25; ibn Hisam, es-Siratti’n-Nebeviyye, 1-2: 162-163; ibn
Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 89-90; Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Yasuf
b. Ali b. Yasuf Salihi Sami, Siibiiliil-Hiida ve’r-Resad fi Sireti Hayri'l-lbad (Beyrut:
Daru’l-Kuttbil-Ilmiyye, 1993), 1: 391; Huseyin b. Muhammed b. Hasen ed-
Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis (Beyrut: Daru’l-Kattbil-Ilmiyye,
2009), 1: 409-410; Huseyin Algil, Islam Tarihi (Istanbul: Gonca Yaymevi, 1997), 1:
133; Mustafa Fayda, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 409; Casim Avci, Hz Muhammed’in
Peygamberlik Oncesi Hayati (Istanbul: Hayykitap Yayinlari, 2008), 79. Ancak Israfil
Balci, cocuklarin fasih Arapca konusmalar icin ¢ole gonderildigi distincesini su
gerekcelerle elestirmektedir: “Cocuklarin fasih Arapcayt dgrenmeleri icin ¢éle
génderildigi iddias: inandirict degildir. Zira stit emme stiresi ortalama iki yudur.
Dolayisiyla hentiz memedeki bir cocugun fasih Arapca égrenmesinden soz edilemez.
Bu iddiaya gerekgce olarak alisveris icin Mekke’ye gelen yabancilar nedeniyle
sehirdeki dilin bozuldugundan bahsedilir. Bu iddia gercegi yansitmamaktadur. Clinkt
sehirde ne dil yapisiui bozacak kadar yabanct vardi ne de alisveris nedeniyle
yabancilanin béyle etkisinden séz edilebilir. Ustelik yabanct tacirler, sehir disinda
cesitli yerlerde kurulan panayirlara geliyordu ve bunlann kahir ekseriyeti degisik
bélgelerden gelen Araplardi. Dahast panayirlar sadece haram aylarda kuruluyordu.
Dolayisiyla konusma dilinin bozulmasindan s6z edilemez. O halde ¢ocuk diinyaya
geldigi ilk giinden itibaren Amine ile Abdiilmuttalib’in siitanne arayisina girmeleri ve
annesinin ¢ok kisa stire ¢ocugu emzirmesi hususu géz ontine aliursa, stitintn
yetmemesi ihtimali bize daha inandinict gelmektedir.” Israfil Balci, Peygamberlik
Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 183-185.
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Boyle bir gelenegin yaygin oldugu doénemde Hz. Peygamber
dinyaya gelmistir. Yeni dogan cocuklar stitanneye verilinceye kadar
annesi veya o esnada bebegi emzirebilecek olan kisi/kisiler tarafindan
emzirilirdi. Bu amacla annesi Amine, cocugunu Uc veya yedi giin*
emzirdikten sonra,5 Ebt Leheb’in cariyesi olan Stiveybe, oglu Mesrtih
ile birlikte Rasultllah sttanneye verilinceye kadar glinlerce
emzirmistir. Stiveybe daha 6énce de Hamza b. Abdilmuttalib ve Eba
Seleme b. Abdilesed’i emzirmisti.®

Stit cocugu alabilmek icin Sa’dogullar: kabilesinden on stitanne
adayr Mekke’ye geldi. Bunlar arasinda Halime bint Ebi Zueyb de
bulunmaktaydi. Halime ve Haris ciftinin binekleri celimsiz ve zayif
oldugu icin Mekke'ye diger sUtanne adaylarindan daha gec
ulasmislardi. Hatta onlarin yaninda ktictik cocuklari olan Abdullah da
bulunmaktaydi. Ancak Haris ailesi Mekke’ye geldiginde yetim olan ve
kendilerine maddi imkan saglayamayacag: diistintilen Hz. Peygamber
disindaki cocuklar sttanne adaylari tarafindan paylasilmisti. Hz.
Muhammed, Halime’ye gosterilince: “O, yetimdir, malt da yoktur. Onu
emzirme isini annesi yapabilir’ diyerek almak istemedi. Esinin yanina
gelerek. “Biitiin arkadaslarum gitti. Mekke’de bu yetim cocuk disinda
emazirilecek bir cocuk kalmadi. Onu almam konusundaki gériistin nedir?
Elim bos bir sekilde memleketime gitmek istemiyorum” deyince esi: “O
cocugu al! Belki de Allah onu bizim icin hayurl kilar” diyerek almasini
énerdi. Bunun tUzerine Halime, Amine’nin yanina giderek ¢ocugu
almak istedigini sdyledi.” Hatta Hz. Peygamber’in stitanneye verilisi
konusunda ilgin¢ yorumlarda bulunan yazarlar da bulunmaktadir.
Onlardan biri; Mekke'’ye gelen stitanne adaylarinin Hz. Peygamber’e
dadilik yapmak icin birbirleriyle yaris icerisinde oldugunu ve daha
O6nce hareket edenin, zengin bir ailenin cocuguna bakici olma sansini
elde edecegini belirttikten sonra, zengin ailelerin ¢ocuklarini kapma
esas1 Uzerine kurulu bu rekabette, diger yoksul insanlarin ¢ocuklar:

4 Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdtilkadir b. Muhammed el-Makrizi, Imtdu’l-Esma
(Beyrut: Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 9.

5 Ebu’l-Ferec Nuruddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, insanii’l-Uyun fi Sirati’l-
Emini’l- Me’mtin (Beyrut: Daru’l-Kuttbi’l-Ilmiyye, 2013), 1: 124.

6 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazutiri, Ensabti’l-Esraf (Beyrut: Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye,
2011), 1: 88; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 1: 87; Ebti Ca’fer Muhamed b. Cerir et-
Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik (Beyrut: Darul-Kutiibil-Ilmiyye, 1997), 1: 454;
Ebu’l-Fida Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 2: 277.

7 Ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1-2: 161-163; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1: 89-
90; Ebti Nuaym el-Isbehani, Deldailii’n-Niibtivve (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1991), 1:
158.
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gibi Abdulmuttalib’in iki aylik torununun da ilgi gérmedigini ifade
etmektedir.®

Halime, Hz. Peygamber’i kucagina alinca goéguslerinden stt
gelmeye baslad: ve daha 6nce bir cocuk doymadig: halde simdi hem
Rastaltillah hem de suttkardesi Abdullah doymustu. Daha sonra
Halime cocugu alarak kaldiklar:1 yere geldi. Yash disi merkeplerine
binerek yurtlarina gitmek tizere yola koyuldular. Vadi’s-Sirer denilen
yerde hayvanlarini otlatmakta olan arkadaslarinin yanina ugradilar.
Arkadaslar1 onlardaki farkliligs gértince: “Ey Halime! Ne yaptin?” diye
sorunca o: “Vallahi hayatimda gérdiigtiim en haywrli ve en bereketli
cocugu aldim” diyerek cevap verdi. Bunun lzerine arkadaslar tekrar:
“O, Abdiilmuttalib’in oglu mu?” diye sorunca Halime: “Evet” dedi ve:
“Hentiz yerimizden ayrimadan bazt arkadaslarimin bizlere haset
ettiklerini gérdiim™ diyerek onlarin saskinliklarini ve nasil hayretler
icerisinde kaldiklarini anlatmaya calismaktadir. Hatta gelirken cok
zayif olan merkepleri dontis yolunda adeta saha kalkmis bir sekilde
giderken arkadaslar1: “Ey Halime! Sana yaziklar olsun! Béyle dértnala
nereye gidiyorsun? Bu, seni Mekke’ye getiren merkep degil mi?” diye
seslenince Halime: “Evet, o, odur” karsiligini verdi. Bunun tzerine
onlar: “Vallahi, onun durumunda bir farklilik var” dediler. Haris ailesi
memleketlerine dénitince bereketsiz, kurak olan arazileri, bir anda
bereketlenmis, aksamlari davarlarinin memeleri stit dolu olarak geri
dénmeye baslamis, hatta diger insanlar kendi c¢obanlarin
azarlayarak, Halime’nin c¢obaninin hayvanlar1 gezdirdigi yerlerde
davarlarini otlatmalarini séylemislerdir.10

Hz. Peygamber’in sUtanneye verilis olay:1 efsanevi bir sekilde
anlatilmaktadir. Ctinkd bu anlatida; Haris ailesinin Mekke’ye gelirken
cok sikinti cektikleri, diger stitanne adaylarinin Mekke’ye daha 6nce
ulasmalari sayesinde varlikli ve kendilerine maddi imkan saglayacak

8 Celalettin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati ve Islam Daveti (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 1: 24.

9 Ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1-2: 163; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1: 90.

10 Tbn Ishak, Siratii [bn Ishdk. 49; Tbn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1-2: 163-164; ibn
Sad, Tabakat, 1: 89, 138; Ebu Nuaym, Delailti’n-Niibtivve, 1: 159-160; Ebu Bekir
Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, Delailii’n-Ntibtivve (Kahire: Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye,
1988), 1: 134; ibn Kesir, el-Biddye, 2: 278-279. Bu olagantistiiltiklere ilave olarak
Hz. Peygamber’in 3 aylikken ayakta durdugu, 4 aylikken duvara dayanarak
yarudugl, S5 aylikken normal yartdugl, 6 aylikken kosabildigi, 7 aylikken her seyi
yapabildigi, 8 aylikken dinledigi gibi konusmaya basladigi, 9 aylikken fasih olarak
konustugu 10 aylikken cocuklarla beraber ok attigi nakledilmektedir. Ayrica
Peygamber dogdugu zaman veya Halime, Peygamberi sutten kestigi zaman
peygamberin “Sual 5 % i Glase g o 8 4 taall g o) S Sl W7 seklinde konustugu, Halime’ nin
yanindayken de “esi ¥y ddw o3aU ¥ geajlly ggmd cli lugd Lugd A ¥) 4 ¥ dedigi
nakledilmektedir. Beyhaki, Delailii’n-Niibtivve, 1: 140; Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis fi
Ahvadli Enfesi Nefis, 1: 413; Halebi, Insanii’l-Uyun, 1: 133, 135.
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ailelerin cocuklarini aldiklari, yetim olan ve maddi herhangi bir getirisi
olmayan Muhammed’in tercih edilmemesi, Halime’nin yurduna eli bos
donmemesi icin yetim olan kictk cocugu almasiyla birlikte
goguslerinin sttle dolmasi, yasli ve zayif olan hayvanlarinin adeta
saha kalkarak yol almasi, arkadaslarinin onlari hayretle karsilamasi,
yurtlarina gidince bolluk ve bereketin gelmesi gibi unsurlar dikkati
cekmektedir. Boyle bir kurgunun olusturulmasinda; gelecekte
peygamber olacak birisinin dogumundan itibaren farkl biri oldugunu
ve olagantsti oOzelliklerle donatildigini ortaya koyma gayreti
yatmaktadir. Anlatilan bir olayin, tarihi olusum icerisinde
gerceklerden uzaklastirilarak farkli bir formatta sunulmasi, o kisiyi
veya hadiseyi daha da anlasilmaz hale getirmektedir. Bu sebeple bir
olay1 baglamindan koparmak, yeni problemlere kapi aralayacag: icin o
gunkti kosullar1 gozden kacirmamak gerekmektedir. Simdi
Rasualtllahin  stitanneye verilisini akil ve mantik kurallarn
cercevesinde incelemeye calisalim:

Rivayette sttanne adaylar Mekke'’ye geldiklerinde
Abdulmuttalib’in torununu yetim olmas1 ve kendilerine maddi kaynak
saglayamayacagl gerekcesiyle reddettikleri belirtilmektedir. Hz.
Peygamber’in yetim olmasi dogrudur. Ancak kisinin yetim olmasi
maddi durumunun iyi olmadigini géstermez. Mamafih Allah Rasualu
hem Kureys’in Hasimogullar1 koluna mensup hem de Mekke'de
sayginligi ile 6n plana cikan bir sahsin torunudur. Boyle nitelikli
birisinin, babasinin hayatta olmamasi, bu 6zelliklerinden mahrum
oldugunu kanitlamaz. Eger sitanne adaylarinin amact maddi bir gelir
elde etmek ise, bunu, onlara en cok saglayacak olan kisi hi¢ kuskusuz
Mekke’de Kureys icerisinde sayginligi olan dedesi Abdulmtttalib
olacaktir. Bu sebeple bu imkéna sahip olmak isteyenler, yetim
olmasina ragmen Mekke’de sayginligi olan birini almak i¢cin adeta
birbirleriyle yaris halinde olmalar1 kacinilmazdir. GUnUmuizde bir
tlkenin cumhurbaskaninin torunu olmak, onu digerlerinden
ayiracagl icin, bakimiyla ilgili talep oldugunda bu imkani elde etmek
isteyenlerin sayisinda oldukca artis olacak ve o, yetim oldugundan,
maddi imkani olmadigindan kesinlikle ortada kalmayacaktir. Ayrica
hicbir aile, hakkinda yeterli seviyede bilgi sahibi olmadigi ve kendisine
gtvenmedigi ¢élden gelen bir stitanne adayina cocugunu vermez.

Halime’nin yetim cocugu kucagina alir almaz stitinin artmasi
mucizevi bir sekilde anlatilmaktadir. Bu ag¢idan olayin menkibevi
tarzda sunulmasi, bazi mucizevi anlatilarin ortaya cikmasina sebep
olmaktadir. Ancak Azimli: “Fakirligin ve zorluklarin getirdigi kéti
psikoloji ile stitti gelmeyen bir kadwun iyi bir aileden bir ¢ocuk alip
dénmesi sonucu psikolojisinin iyilesmesiyle moral bulunca stitiiniin
gelmesi de herkesin malumu olan normal bir vakiadir” diyerek konuyu
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aciklamaya calismistir.!! Ayrica Mekke’ye zor gelebilen hayvanin ¢cok
hizli bir sekilde yol almasi da ayni duygularla anlatilmistir. Halbuki
dinlenen ve iyi beslenen bir hayvan daha gliclti olacagi icin geldiginden
daha farkl bir enerjik yapida olmasi gayet normaldir. Bu hayvanda da
her hangi bir olagantstiltik aramaya gerek yoktur.

Haris ailesi ktictik cocukla birlikte yurtlarina gittiginde bereketin
ve bollugun arttig: belirtilmektedir. Ancak bu rivayette anlatilanlar Hz.
Peygamber’in daha sonraki yasamiyla celismektedir. Cunku
Rasultllah genclik dénemindeyken zor durumda kalan amcas1 Eba
Talib’e yardimci olmak icin Mekke’de cobanlik yapmistir.12 616-619
yillarinda uygulanan boykot esnasinda Muslimanlarin siddetli bir
sekilde aclik cektikleri icin hastalanarak yataklara dusttikleri, hatta
bazilarinin da o6ldukleri,’3 acliktan kiicik cocuklarin aglama
seslerinin mahallenin arka taraflarindan duyuldugu,!4 Sa’d b. Ebi
Vakkas’in gece karanliginda bevlederken deri parcasinin oldugunu
fark etmesi Uzerine onu alip temizledikten sonra U¢ glin onunla
karnini doyurdugu veya onun, bir gece disari ¢ciktiginda ayagina degen
yumusak bir parcayr ne oldugunu bilmedigi halde hemen agzina atip
yedigi,’5 Hendek kazimi esnasinda Muslimanlarin bozuk yemek
yedikleril® ve hatta acliklarindan dolay: da basta Hz. Peygamber olmak
lzere karinlarina tas bagladiklar rivayet edilmektedir.!” Ktctukken
gittigi her yere bolluk ve bereket getiren bir cocugun peygamberlikle
taltif edildikten sonra bu 6zelligini devam ettirmesi gerekmez mi? Bu
sebeple Hz. Peygamber’in varligindan dolay:r bolluk ve bereketin
oldugunu belirten rivayetlerin ihtiyatla karsilanmasi daha dogru olur.

Rivayetlerden anladigimiza gbére Hz. Peygamber’in sttanneye
verilmesi efsanevi bir anlatimla degil de, normal bir sekilde
gerceklesmistir. Ibn Sihab ez-Ziihri, Hz. Peygamber’in siitanneye

11 Azimli, Siyeri Frakli Okumak, 71-72. Ayrica siitiin kesilmesini, Amine’nin, esini
kaybetmesine baglayan bir arastirma icin bkz. Ozntir Hocaoglu, “Mitler Gerceklere
Karsi: Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Yasamindaki Olaylar”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (Haziran 2018): 248.

12 ibn ishak, Sirati Ibn Ishak, 58; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 100-101; Eba
Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: Cagr Yayinlari,
1992), “Icare”, 2; “Enbiya”, 29; Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid, Stinenii Ibn Mace
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Ticarat”, 5

13 Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 1: 200.

14 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 163; Belaztiri, Ensabii’l-Esraf, 1: 200.

15 Abdurrahman es-Stiheyli, er-Ravdu’l-Unf (Kahire: Yaymevi yok, 1967), 3: 354;
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayimecilik
ve Ticaret, 1993), 1: 113-114. Boykot hakkinda genis bilgi icin bkz. Unal Kilig,
Islam’in Zor Yillari ve flkk Boykot (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2016), 23-90.

16 Buhari, “Megazi”, 29.

17 Buhari, “Megazi”, 29; Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Zithd”, 36; Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Siineni
Tirmizi (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Ziithd”, 39
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verilisini sadece, Beni Sa’d b. Bekir kabilesinden bir kadinin bebegi
emzirmek istedigini ve onu alarak Ukaz panayirina geldigini efsanevi
anlatimlardan arinmis bir sekilde anlatilmaktadir.!® Baska bir
rivayette Abdulmuttalib, yeni dogan torununu kucagina alip Ka’be'ye
gotirmuis, Allah’a hamd ve sena ettikten sonra cocugu annesine
vererek ona slitanne adayr aramaya baslamistir.!9 Belazuri ve Taberi
Abdulmuttalib’in, Sa’d b. Bekirogullarindan Halime bint Ebi
Zueyb’den torununu emzirmesini istedigini belirtmektedirler.20 Ayrica
Hz. Peygamber’in kabilesiyle Halime’nin kabilesi arasinda akrabalik
baglari bulunmaktadir. Halime’nin akrabalarindan Zueyb’in kizi
Nakisa, Hz. Peygamber’in besinci dereceden dedesi Kusayin
geliniydi.?! Kocas1 Haris b. Abduluzza’nin akrabasi EbG Mesrah ise,
Hz. Peygamber’in amcas1 Mukavvem b. Abdulmuttalib’in kiz1 Erva bint
Mukavvem ile evliydi. Hz. Muhammed sttanneye verildigi zaman
amcasinin kizi Erva, Halime’nin kabilesinde gelindi.?2. Ayrica Halime,
Haris b. Abdulmuttalib’in bliytik oglu Ebu Stifyan’t da emzirmistir.23
Hatta Makrizi, Halime’nin Hz. Hamza'y1 bir glin de olsa emzirdigini
belirtmektedir.24 Bu bilgilerden hareketle Abdulmuttalib, Halime ile
gortstikten sonra onun, torunu icin iyi bir stitanne aday: olduguna
kanaat getirince kendisinde karar kilmistir. Halime ve Haris ailesi,
emzikli olan ¢ocuklar1 Abdullah1 yanlarina alip Mekke'’ye gelmisler ve
Hz. Peygamberi alarak memleketlerine goéttirmuslerdir. Yani
Halime’nin secilmesi, tesadtifen degil, bilincli bir tercih neticesinde
gerceklesmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in sttanneye verilisi
konusundaki olagantstt rivayetlerin ihtiyatla karsilanmasi daha
uygun olur.

18 Tbn Sihab ez-Zuhri, el-Megdzi, trc. Mehmet Nuri Akdogan (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 29.

19 fbn Hisam, es-Siratti’n-Nebeviyye, 1-2: 160.

20 Belaztiri, Ensabii’l-Esrdf, 1: 87; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 1: 454.

21 Mus’ab ez-Zubeyri, Kitabii Nesebi Kureys (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 206; Balci,
Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 186.

22 fbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 3: 39-40; Ebt1 Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye,
Kitabti’l-Muhabber (Beyrut: Daru’n-Nevadir, 2013), 64-65; Balci, Peygamberlik
Oncesi Hz. Muhammed, 186. Ayrica Islami dénemde de bu kabile ile evlilikler
kurulmaya devam edilmistir. Bu amacgla Ebt Mesrth ile Erva’nin oglu Abdullah, Hz.
Peygamber’in amcas1 Abbas’in kiziyla evlendirilmistir. Ebt Ca’fer Muhammed b.
Habib b. Umeyye, el-Miinammak fi Ahbari Kureys (Beyrut: Alemi’l-Ktitab, 1985),
249; Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 186-187.

23 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibra, 4: 37; Eba Omer Yusuf b. Abdilber, el-Istiab fi
Ma’rifeti’l-Ashab (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2006), 805; Kandemir, M. Yasar, “Ebu
Sufyan el-Hasimi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 232.

24 Makrizi, Imtau’l-Esmd, 1: 11-12; Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 187.
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2- Sakku’s-Sadir Hadisesi

Hz. Peygamber iki yasindayken stutten kesilince Halime, onu
annesine teslim etmek amaciyla Mekke’ye getirmis, ancak o esnada
sehirde veba salgimi oldugu icin Amine: “Ey Halime! Oglumu belli bir
caga gelinceye kadar yamumda bwrakirsan, onun veba hastaligina
yakalanmasindan korkuyorum” diyerek cocugunu tekrar yaninda
gotirmesini istemis, Halime de bu istegi memnuniyetle kabul ederek
cocugu kendi yurduna g6tirmustir.25 Arastirma konumuzun
omurgasini olusturan Sakku’s-Sadir hadisesi, Hz. Peygamber’in Bena
Sa’d b. Bekir kabilesine ikinci defa gelisinde meydana gelmistir. Simdi
olay hakkindaki farkli rivayetleri tarihi seyri icerisinde gbdrmeye
calisalim:

1. Gogsiin Yarilmasi1 Hadisesinin Benii Sa’d Yurdunda
Meydana Gelmesi

a. Herhangi Bir Zaman Dilimi Belirtmeksizin Hz.
Peygamber’in Gogsiiniin Yarilmasi

aa. Hz. Peygamber Benu Sa’d yurdundayken sut kiz kardesi
annesine gelerek: “Ey Annecigim! Az énce bir grup kardesimi yakalayyp
gbgstinii yardt” diye seslenince Halime korkuyla ayaga kalkt: ve hemen
beti benzi atmis bir halde oturan stt cocugunun yanina geldi, fakat
onun yaninda hi¢c kimseyi goremedi. Yasananlardan endiselenen
Halime, Hz. Peygamber’i annesi Amine’ye teslim etti.26

Bu rivayette, Hz. Peygamber’in yanina gelenlerin bir grup oldugu
belirtilmekte, fakat onlar hakkinda her hangi bir ayrintiya yer
verilmemektedir. Ayrica gogstin yarilmasi isleminin nasil gerceklestigi
hakkinda da bir bilgi mevcut degildir. Maamafih olay, cocuklarin
gozleri 6ntinde gerceklestigi icin maddi bir o6zellige sahiptir. Boyle
olayda cocuklarin sakin kalabilmesi oldukea ilginctir. Ctink(i insanin
dogasinda olagantistli olaylar karsisinda dehsete diismesi kacinilmaz
bir hakikattir. Bundan hareketle bu hadisenin anlasilmasi, akil ve
mantik kurallarint zorladigr igcin inandiriciligini  sorgulamaya
acmaktadir.

ab. Hz. Peygamber Benti Sa’d yurdunda cocuklarla birlikte
oynarken Cebrail geldi, onu tutup yere yatird: ve kalbini yardi. Daha
sonra da kalbini yerinden alarak ondan bir parca cikardi ve: “Bu,
seytanin sendeki hazzidwr” diyerek altin bir tas icerisinde zemzem suyu

25 [bn Ishak, Siratii Ibn Ishdk, 27; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 90; Taberi, Tarihu’l-
Umem ve’l-Miiluik, 1: 455.

26 Eba Bekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebetti’l-
fslami, 1983), 5: 317-318; Konu hakkindaki rivayetlerin degerlendirilmesi i¢cin bkz.
Demil, Emine, Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler ( Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2017, 180-213.



129] RTEU Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2019)

ile onu yikayip pansuman ettikten sonra tekrar yerine koydu.
Yasananlara tanik olan cocuklar annelerine giderek: “Muhammed’in
oldiirtildiigiint” haber verdiler. Bunun Uzerine anne ve baba hemen
olayin yasandigi yere geldiler ve cocugu beti benzi atmis bir sekilde
buldular. Rivayetin devaminda Enes b. Malik: “Rasultillah’in gégstinde
dikis izini gérdiigtinii” belirtmektedir.2”

Bu rivayette, Cebrail’in cocuklarin gézi 6ntinde Hz. Peygamber’in
kalbini yarip, yerinden ¢ikarmasi ve icindeki seytanin hazzini/nasibini
cikardiktan sonra altin bir tas icerisinde bulunan zemzem suyu ile
yikayip yerine koymasi hayli ilginctir. Daha da tuhaf olani Enes b.
Malik’in Rasulullah’in gégstindeki dikis izini gérdigint séylemesidir.
Bu hadise, maddi boyutu olan cerrahi bir operasyon gibi
resmedilmektedir. Burada anlatilanlardan seytanin hazzi/nasibi, altin
tas, zemzem suyu ve dikis izleri gibi 6zelliklerin izah edilmesi
gerekmektedir: 1- Seytanin hazzi/nasibi. Islam inancina gére her
cocuk Islam fitrat1 tizere dogar. Ctinkii Hz. Peygamber: “Her dogan
cocuk Islam fitratt tizere dogar. Daha sonra annesi-babast onu
Hristiyan, Yahudi veya Mectusi yapar™8 seklinde buyurmaktadir.
Ancak dinine, diline, milliyetine rengine ve cinsiyetine bakilmaksizin
her cocuk ilk dogdugu anda buttin manevi kirlerden arinmis olarak
tertemizdir. Bu sebeple Rasultllah da dogdugu anda bu ozellikte
dogmustur. Iki veya ti¢ yaslarindaki bir cocugun kalbinde seytanin
hazzi nasil olabilir? Kalpten atilan parcanin maddi bir 6zellikte oldugu
belirtilmektedir. Insanin kalbinde kétiiliik yapma hissi veren bir
duygu varsa, onun maddi degil, manevi olmasi gerekmektedir. Bu
madde, cerrahi bir operasyonla alindiktan sonra insan negatif
duygularindan arinabiliyorsa, herkesin bunu yaptirmasi
muUmkindir. Bu adeta insanin kalbine konulan bir cip gibidir.
Aldiranlar koétaltigin prangalarindan kurtulur, aldiramayanlar ise,
onunla yasamaya devam eder. Béyle bir durumun insanlar arasinda
adaletsizlige sebep olacag: ihtimal dahilindedir. Dolayisiyla insanlarin
dogustan esit dogmalar1 ilkesine de aykiridir. Ayrica bu olayn,
Rasultllah’in basina birden cok geldigi ve her defasinda da kalbinden
bdyle bir kan pihtisinin atildig: dikkate alinirsa, onun biiytiyebilen bir
ozellige de sahip oldugu gortlecektir. Bu nasil bir parca ki, yinelenen
kitle ozelligindedir. 2- Altin tas ve zemzem suyu. Bu olaya tanik olan
cocuk hentliz iki veya Uc¢ yaslarindadir. Yani bu kadar kucik yasta

27 Abdullah b. Muhammed b. Seybe, el-Musannef (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1989), 8: 439;
Ebu Bekir Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, Delailii’n-Niibtivve (Kahire: Daru’l-Edyan,
1988), 2: 5.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 233, 235; Buhari, “Cenaiz”, 80; Muslim, “Kader”, 22;
Eba Davud Stileyman b. Es’as, Stinenii Ebi Davud (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Stinnet”, 18; Tirmizi, “Kader”, 5
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olan bir cocugun gelen tasin altin veya baska bir o6zellikte olup
olmadigini bilebilme yetenegi hentiz gelismemistir. Belki bundan daha
6nemlisi, korkudan beti benzi atmis olan bir cocugun bu ayrintiya
dikkat edebilmesi mumkin degildir. Diger taraftan getirilen suyun
zemzem suyu oldugunu kticltik cocuk nasil anlamistir? Yetiskin
insanlara takdim edilen suyun 6zelligi ve hangi marka oldugu sorulsa,
ictigi suyun 6zelligini ve markasini kag¢ kisi bilebilir? Bu sebeple her
suya ayni gozle bakabilecek kadar kuiciik yasta olan bir cocuktan
oldukca ince bir ayrintiy: bilmesini beklemek abesle istigaldir. Ayrica
oldukca ktictik yasta olan birisinin bu olanlari onlarca yil sonra hicbir
ayrintiy1 atlamadan hatirlamasi olasi degildir. 3- Enes b. Malik’in, Hz.
Peygamber’in karnindaki dikis izini gérmesi. Enes b. Malik, Hz.
Peygamber Medine’ye geldiginden itibaren onun yaninda bulunmasi
hasebiyle onun karnindaki dikis izlerini gérmesi gayet normaldir.
Ancak bu izleri sadece Enes’in goérmesi ise tuhaftir. Cunku
Rasultllah’a Enes’ten daha yakin olan dedesi, anneleri, amcalari,
halalari, esleri ve cocuklar: yani birinci dereceden yakin akrabalarinin
bu izleri gérmeleri daha dogru olmaz miydi? Hele hele stit cocugunun
basina bir seyler gelecek diyerek tzerine titreyen sUtannesi
Halime’den bu meyanda bir rivayet yoktur. Diger taraftan Halime,
cocugu Mekke'ye getirdiginde annesi Amine ile aralarinda bu
baglamda bir konusma gecmemistir. Kisacasi yakin akrabalarinin
goremedigi veya farkinda olmadigi izleri Enes’in gérmesi mimkin
degildir.

ac. Rasulullah, Bent Sa’d yurdunda arkadaslariyla oynarken
karla dolu altindan bir tasla tic adam cika geldi. Onlar, arkadaslari
arasindan Hz. Peygamber’ yakaladilar. Bunu goéren arkadaslar
vadinin kenarina dogru kacistilar. Daha sonra ise Ug¢ kisilik gruba
yaklastilar ve: “Bu cocuga ne yapmak istiyorsunuz? O, bizden degildir.
Kureys efendisinin ogludur. Bizim aramizda stit emdigi icin
bulunmaktadir. Yetimdir ve babast da yoktur. Sizleri, onu éldiirmeye
sevk eden nedir? Bdéyle bir sey yapmadaki amacwniz nedir? Sizler, onu
oldtirecekseniz, bizlerden istediginiz her hangi birisini sec¢iniz. Onun
yerine sectiginiz kisiyi 6ldiirtintiz. Onu birakiniz, o yetimdir.” diyerek
engel olmaya calistilar. Cocuklar, toplulugu gértince cevap vermeden
kosarak mahalleye gittiler. Gordtiklerini haber verip yardim etmelerini
istediler. Iste bu esnada ti¢ kisiden birisi Rastltillah nazik bir sekilde
yere yatirdi ve gbgstinii (boydan boya) karnin bittigi yere kadar yarda.
Bu islem yapilirken Rasulillah da onlara baktigini ve hicbir aci
hissetmedigini belirtmektedir. Hz. Peygamber’in i¢ organlar1 c¢ikarilip
kar suyu ile yikandiktan sonra yerine konuldu. Ikinci kisi arkadasina:
“Oradan cekil” diyerek elini Rasultllah’in karninin icerisine soktu ve
kalbini ¢ikarip yardi. Hz. Peygamber de olanlari gézlemliyordu. Daha
sonra kalbinden siyah bir kan pihtisi ¢ikarip atti ve bir sey aliyormus
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gibi eliyle sag tarafa isaret etti. Operasyonu yapan kisinin elinde
gorenleri hayrete dtistiren nurdan bir mthtr vardi. Onunla kalbi
muhurlenip nurla dolduruldu. Bu da; ntibtivvet ve hikmet nurudur.
Bu operasyondan sonra kalp yerine konuldu ve Allah Rasult, kalbinde
bu muthrin soguklugunu uzun sure hissettigini belirtmektedir.
Uctinct kisi arkadasina: “Oradan cekil” dedi ve elini gdgus ile karin
bolgesi arasmna koydu (yaranin Uzerini sivazladi), yara da Allahin
izniyle iyilesti. Daha sonra da Hz. Peygamber’i bulundugu yerden
nazik ve kibar bir sekilde kaldirdi ve Rasultllah’in karnini yaran ilk
kisiye: “Onu, timmetinden on, ytiz ve bin kisiyle tart” dedi. Hz.
Peygamber, onlarin hepsinden daha agir gelince: “Onu birakiniz. Onu
tiimmetiyle tartsaniz bile, agw gelir’ diyerek Hz. Peygamber’i
kucakladilar ve alnindan 6ptiikten sonra: “Ya Habibi! Endise
etme! Haywr olarak sana verilen seyi idrak etseydin, endise etmene
gerek kalmazdi” dediler. Bu yasananlardan haberdar edilen anne ve
baba gelerek Rasulillah’n endisesini ve korkusunu gidermeye
calistilar.29

Hz. Peygamber cocuklarla oynarken bir grubun gelerek onu
yakalamaya calismasi, cocuklarin onlar1 engellemek icin mticadele
etmesi, nihayetinde cocuklarin adeta: “Bu cocuga ne yapmak
istiyorsunuz? O, bizden degildir. Kureys efendisinin ogludur. Bizim
aramizda ise stit emdigi icin bulunmaktadwr. Yetimdir ve babast da
yoktur. Sizleri, onu odldiirmeye sevk eden nedir? Bodyle bir sey
yapmadaki amaciuz nedir? Sizler, onu d&ldiirecekseniz, bizlerden
istediginiz her hangi birisini seciniz. Onun yerine sectiginiz kisiyi
oldtirtintiz. Onu bwrakiniz, o yetimdir” diyerek yalvarmalari, icerisinde
mitolojik unsurlar1 barindiran filim sahnelerini animsatmaktadir.
Grup uyelerinden her birinin farkli gorev icra ettigi cerrahi
mudahaleden sonra Rastultllah’in kalbinin yikanarak mtihtirlenmesi,
Ummetiyle tartilip agir gelmesi ve onun, bttin bu yasananlari
gozlemlemesi inandiriciliktan oldukca uzaktir. Ctinkt ktictik yastaki
bir cocugun insanlar1 hayretler icerisinde birakan bu tarz olaylari
sogukkanlilikla izlemesi, bu rivayetin hayal Uurtint oldugunu
gostermektedir.

ad. Rasalillah’in ashabindan bir adam: “Ya Rastlallah! Ilk olarak
peygamber olacagini nasud anladin?” diye sorunca Hz. Peygamber sdyle
cevap verdi: Ben, Benu Sa’d yurdundayken sUtkardesimle birlikte
kticikbas hayvanlarin otlatildig: yere gittik, fakat yanimiza her hangi

29 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiltik, 1: 456-457; Ibn Kesir, el-Biddaye ve’n-Nihdye, 2:
280; Ebu’l-Fazl Celaltiddin Abdurrahman Ebu Bekir es-Suyuti, el-Hasaisti’l-Kiibra
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, ts.), 1: 56-57.
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bir azik almadik. Bunun Uzerine ben de kardesime, bizlere azik
getirmesini sdyledim. O gidince ben tek basima kaldim. Iste bu
esnada kartala benzeyen iki kus geldi ve biri digerine: “Bu, o mu?” diye
sordu. Digeri: “Evet” cevabini verdi. Bunun Uzerine ikisi bana dogru
gelerek beni tutup yere yatirdilar ve karnimi yardilar. Kalbimi cikarip
yardiktan sonra icinden siyah bir kan pihtis1i cikardilar. Biri,
arkadasma: “Kar suyu getir’ dedi. Onunla kalbimi yikadi ve daha
sonra da: “Soguk su getir’ dedi. Onunla da kalbimi yikad: ve bu defa
da: “Sekine getir’ dedi ve sekineyi kalbimin icine koydu. Hatta
kuslardan birinin gagasiyla su puskurttigl de belirtilmektedir. Bu
islemler bittikten sonra biri digerine: “Onu kapat” deyince o da hem
onu kapatti hem de onun Ulzerine ntubtvvet miihrint vurdu. Birisi
digerine: “Onu bir teraziye, timmetinden bin kisiyi de diger teraziye koy”
dedi. Allah Rasulti Uizerindeki bine bakinca, bazilarinin Uzerine
diiseceginden endise etti. Tartiy1 yaptiran kisi: “Eger onu timmetiyle
tarsan bile, o, onlardan daha agir gelirdi” dedi.3? Burada anlatilanlarin,
daha oOnceki rivayetlerde anlatilanlardan farki, Hz. Peygamber’in
goégstinli yarma isleminde kuslarin gbérev yapmasidir. Bu sebeple
anlatilanlar, efsanevi olaylarla o6rttisttigt icin ihtiyatla karsilanmasi
daha uygun olur.

Hic bir tarih ve yas belirtilmeksizin Bent Sa’d b. Bekir yurdunda
meydana geldigi iddia edilen Sakku’s-Sadir olayinda; bir grubun,
Cebrail’in veya iki kusun operasyonu yapmaya gelmeleri, cocuklarin
oyun oynamalar1 veya hayvan gltmeleri, olayin cocuklarin goézleri
6ntinde meydana gelmesi, cocuklarin gelenlere mani olmak icin
yalvarmalari, karnin veya gdégstin yarilmasi, kalbin ¢ikarilip altin bir
tas igerisinde bulunan zemzem suyu veya kar suyu ile yikanmasi,
seytanin hazzi olan parcanin atilmasi, kalbin muhturlendikten sonra
nubuvvet ve hikmet nuruyla veya sekine ile doldurulmasi, immetiyle
tartilmas: gibi birbirinden farkli anlatimlar, hadisenin gercekligine
gblge dusurdtgt gibi, farkli kulttrlerin etkisinde kalinarak
kurgulandigini da goéstermektedir. Konu hakkinda calismanin son
bélimunde aydinlatici bilgi verilecektir.

2- Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Iki Yasindayken Yarilmasi

a. Hz. Peygamber, annesi Amine’nin istegi tizerine tekrar Beni
Sa’d kabilesinin yurduna geldikten iki veya U¢ ay sonra
stitkardesleriyle birlikte evlerinin arka bahgesinde oyun oynuyordu.
Bu esnada tuzerlerinde beyaz kiyafet bulunan iki adam gelerek
Rasulullah’ yere yatirip karnini yardilar ve icinden bir seyler cikarip
disariya attilar. Olaya tanik olan stitkardeslerinden birisinin anne ve

30 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 4: 184-185; Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman
ed-Darimi, Sinent’d-Darimi (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Mukaddime”, 3;
Halebi, Insanii’l-Uyin, 1: 139.
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babalarina haber vermeleri tizerine olay yerine gelen stitanne ve baba,
stit cocuklarini beti benzi atmis bir haldeyken: “Ey Oglum! Sana ne
oldu?” diye sorunca Allah Rastltintin: “Beyaz kwafetli iki adam
yamuma gelip beni yere yatirdilar ve karmimt yarp icinden bazt seyleri
disanya attiktan sonra onu tekrar yerine koydular’ seklinde cevap
vermesi Uzerine Haris ailesi aralarinda gorUstikten sonra cocugun
basina daha buyuk felaketler gelmesinden endise ettikleri icin onu
Mekke’ye annesine goétlirmeye karar verdiler.31

b. Hz. Peygamber ikinci defa Bent Sa’d yurduna geldikten birkac
ay sonra evin arka bahcesinde sutkardesleriyle birlikte oynarken
beyaz kiyafetli iki adam gelerek onu yere yatirip karnini yardi. Bu
yasananlari géren erkek kardesinin durumu anne ve babasina haber
vermesi Uizerine olay yerine gelen anne ve baba cocugu beti benzi atmis
bir sekilde gértince: “Ey Oglum! Sana ne oldu?” diye sordular. Hz.
Peygamber: “Beyaz kwyafetli iki adam gelerek beni yatirdilar ve karnumi
yardiktan sonra igerisinde ne oldugunu bilmedigim seyler aradilar”
seklinde aciklamada bulundu. Bunun tizerine onlar, cocugun basina
olumsuz seylerin gelmesinden endise ettikleri icin annesine teslim
etmeye karar verdiler.32

Yukaridaki rivayetlerde Hz. Peygamber’in Bena Sa’d yurdunda iki
yaslarindayken meydana gelen olay anlatilmaktadir. Rivayetlerde
cocuklarin gozleri 6nliinde beyaz kiyafetli iki adam tarafindan
Rasultllah tizerinde yapilan maddi bir operasyon ile kalbin
temizlenmesi hadisesi ayrintilara girilmeden yulizeysel bir sekilde
anlatilmistir. Daha o6nce yasananlar hakkinda degerlendirme
yapildigindan tekrara kagcmamak icin bu agiklamalarla yetinilmistir.

3- Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Dort Yasindayken Yarilmasi

a. Rasulillah dort yasina geldiginde sutkardesleriyle birlikte
mahalleye yakin otlaklarda dolastiklari esnada iki melek gelerek
karnin1 yardilar ve icinden siyah bir kan pihtisi ¢ikararak attilar.
Altindan bir legen icinde karnini kar gibi beyaz bir su ile yikadiktan
sonra onu Ummetinden bin kisiyle tarttilar ve onun tarafi agir basti.
Hatta meleklerden biri digerine: “Eger o, biitiin timmetiyle tartiya
konsa, hepsinden agwr gelir” dedi. Hz. Peygamber’in erkek kardesi
annesine: “Anne! Yetis, Kureysli kardesime bir seyler oldu” diye
bagirdi. Halime ve Haris kosarak cocugun yanina geldiler ve onu rengi

31 ibn Ishak, Siratii ibn Ishak, 27; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, 2: 279; Diyarbekri,
Tarthu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis; 1: 414.
32 Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miiliik, 1: 455.
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sararmis olarak buldular. Bunun tizerine onu hemen annesi Amine’ye
goturduler.33

b. Rasulullah doért yasindayken mahalleye yakin bir yerde
stitkardesleriyle oynarken bayginlik gecirince kardeslerinden birisi
onunla konusmaya calisti, fakat Hz. Peygamber ona cevap veremedi.
Bunun tuzerine kardeslerden biri annesine: “Kureysli kardesime bir
seyler oldu, yetisin” diye seslendi. Anne ve baba hemen olay yerine
gelip Rasultillah rengi atmis bir halde otururken goértince erkek
kardesine neler oldugunu sordular. Erkek kardesi: “Uzerimizde iki
beyaz kus vardi. Biri digerine: “Bu, o mu?”’ diye sordu. “Evet” cevabini
alinca onu sut tizeri yatirip karnini yardilar ve icinden bir seyler
ctkardilar. Biri digerine: “Kar suyunu getir”’ dedi, getirilen suyla karnint
ytkadi. Daha sonra da ondan soguk su getirmesini istedi. Getirilen
suyla da karniu yikadi Sonra onu yerine koydu.” Haris ailesi bu
yasananlardan sonra ¢cocugu annesine teslim etmeye karar verdiler.34
Geleneksel algida bunlarin gerceklesme imkaninin olup olmadig:
meselesi neredeyse hic sorgulanmadan oldugu gibi kabul edilmistir.35

Hz. Peygamber dort yaslarindayken Bent Sa’d yurdunda
meydana geldigi iddia edilen olay1 icra edenlerin iki melek veya iki kus
oldugunun belirtilmesi, ravilerin hadiseyi anlatirken karistirdiklarini
ve bodylece omurgay: zedelediklerini sdylemek mtimkutndtir. Temelinde
tutarlilign olmayan ve yapisinda celigkiler barindiran bir rivayet
gerceklerden uzaktir. Bu olay rivayetlerdeki gibi gerceklestiyse, ayni
zaman diliminde birden ¢ok meydana gelmesi gerekmektedir. Bir
olayin ayni kisi Gizerinde ayn1 amacla ayni zaman icerisinde yasanmasi
hem fizik kanunlarina hem de akil ve mantik ilkelerine aykiridir. Allah
dilerse, bdyle bir sey olmaz mi? Allah’in bunu yapmaya glicti yetmez
mi? denilerek insanlarin 6ntine engel konulmaya calisiimaktadir.
Elbette Allah’in her seyi yapmaya gtct yeter. Hi¢c kimsenin Allah’in
glctint sinirlandirma yetkisi de bulunmamaktadir. O halde boyle bir
olayin gerceklesmesinin temel ilke ve prensipler cercevesinde
degerlendirilmesi daha dogru olur. Kiiciik yasta bir cocugun defalarca
kalbinden maddi bir operasyon gecirmesine gerek var miydi? Yoksa
onun kalbinde bir rahatsizligi mi1 vardi? Boyle bir tecrtibe, ruhi olarak
ktictik cocugu peygamberlige hazirlamak icin mi gerceklestirildi? Eger
kticik cocugu ntuibliivvete hazirlamak icin kalbinde bulunan problem
bu sekilde c¢oézulduyse, Allah tarafindan peygamber olacagi bilinen
kisi, dogustan kalbinde her hangi bir sorun olmadan da dogabilirdi.
Kanaatimce Hz. Peygamber kalbinde her hangi bir sorun olmadan
diinyaya gelmistir. Ancak onun dogumundan itibaren Allah

33 Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 90.
34 Ebt Nuaym, Delaila ‘n-Ntibtivve, 1: 161.
35 [srafil Balci, Isrd ve Mi’rac Gercegi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 264.
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tarafindan korundugu ve risalete hazirlandigi dustincesini
yerlestirmek icin bu tarz rivayetler kurgulanip insa edilmistir. Daha
sonraki stirecte bu rivayetler ntibtivvetin ayrilmaz bir parcasi haline
getirilip ayetlerle desteklenerek inanc objesi haline
donusttralmustir. Halbuki Kur’an Hz. Peygamber’in olagantstt bir
insan olmadigini, diger insanlar gibi oldugunu (el-Kehf 18/110; el-
Fussilet 41/16) ve onun rol model alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir (el-Ahzab 33/21). Dolayisiyla olagantstulik,
Rastulullah’in bu iki 6zelligi ile celismektedir.

2- Gogsiin Yarilmas: Hadisesinin Mekke’de Meydana Gelmesi

a. Herhangi Bir Tarih Belirtilmeksizin Hz. Peygamber’in
GoOgsiiniin Yarilmasi

EbG Zer, Hz. Peygamber’e: “Ey Allahin Rasulii! Peygamber
olduguna nasu ikna oldun?” diye sordu. Rasulullah: “Ey Ebu Zer! Ben
Mekke’nin genis vadilerinin birisindeyken bana iki melek geldi. Biri
yerde, digeri ise, yer ve gok arasindaydi.” Birisi arkadasina: “Bu, o
mu?” diye sordu. Arkadasi: “Evet”’ cevabini verdi. Digeri: “Onu bir, on,
yliz ve bin adamla tart” dedi. Arkadasi1 denileni yapti ve her defasinda
Hz. Peygamber daha agir geldi. Tart:1 islemi yapilirken Allah Rasualii:
“Sanki ben, onlart hdfifliklerinden dolayt tizerime diisecekler gibi
gortiyorum” diyerek izlenimlerini anlatmaktadir. Daha sonra birisi
arkadasina: “Onu timmetiyle tartsan, o yine de agwr gelir’ dedi. Digeri
arkadasina; Hz. Peygamber’in karnini yarmasini séyledi. Karni
yarildiktan sonra kalbi de cikarilarak yarildi ve kalbin icerisinde
bulunan seytanin kusurunu ve kan pihtisini c¢ikarip atti. Biri,
digerine: “Rasuliillah’in karnint ve kalbini ytkamasint” séyledi. Daha
sonra da beyaz kedi ylztne benzeyen sekine getirildi. Kalp yerine
konularak karin bélgesindeki yarik dikildi. Bu islemlerden sonra iki
melek Rasultllah’in iki omzu arasina nubtvvet mihrt vurdu.sé

Belli bir tarih ve yas verilmeksizin Mekke’de yasandig belirtilen
rivayette EbG Zer’in: “Peygamberlik konusunda nasil ikna oldun”
sorusuna karsiik Hz. Peygamber’in anlattiklar1 s6z konusu
edilmektedir. Rivayetten Rastlillah’in yalniz oldugu bir esnada maddi
bir operasyon seklinde gerceklestigi anlasilmaktadir. Bazi ayrintilar
olmakla birlikte temelde daha o6nceki Sakku’s-Sadir ile ilgili
rivayetlerde anlatilanlar birbiriyle uyum halindedir. Yani rivayetlerin
genelinde Rasulillah’in g6gstintin yarilip kalbinin ¢ikarildigl ve bazi
islemlerden sonra tekrar yerine konuldugu anlatilmaktadir.

36 Darimi, “Mukaddime?”, 3; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk, 1: 534-535.



Mitolojik Anlati: Sakku’s-Sadir | 136

b. Hz. Peygamber’in Gogsiiniin On Yasindayken Yarilmasi

EbG Hureyre, insanlarin Hz. Peygamber’e sormaya cesaret
edemedigi sorular1 sorardi. Bir defasinda o: “Ya Rastlallah!
Peygamberlik konusunda ilk tecriibe ettigin sey nedir?” diye sordu.
Bunun tzerine Hz. Peygamber bulundugu yerden dogrularak séyle
cevap vermeye basladi: “Ey Ebu Hureyre! Ben on yasindan birkag¢ ay
aldigimda c¢élde bulundugum bir esnada bir adam digerine: “O, bu
mu?” diye sordu. O da: “Evet” cevabini verince beni karsilarina aldilar.
Hicbir yaratikta gérmedigim bir ytizleri, hicbir yaratikta bulmadigim bir
ruhlart ve hicbir yerde gérmedigim elbiseleri vardi. Yiirtiyerek bana
dogru geldiler. Ikisi pazularimi tuttu, fakat ben tuttuklarin farkinda
degildim. Birisi arkadasina: “Onu yatir” dedi. Beni nazik bir sekilde
yatirdidar. Birisi digerine: “Gégstinti yar” dedi. Digeri gdégstime
yaklasarak onu acti, fakat ben kan gérmedim, act da hissetmedim.
Birisi digerine: “Icindeki kin ve hasedi ¢ikar” dedi. O da pthti seklinde
bir sey cikarip atti. Daha sonra da ona: “Sefkat ve merhameti koy”’ dedi.
Bir de ne géreyim! Gilimiise benzer bir sey c¢itkardi. Sonra da sag
ayagumn basparmaginu sallady ve: “Haydi sag salim kalk” dedi. Ben
de kiictige merhametli ve btiytige saygui olma duygularyla kendime
geldim.”37

EbG Zer’in Rasultllah’a sordugu sorunun bir benzerini Eba
Hureyre: “Peygamberlik konusunda ilk tecriibe ettigin sey nedir?”
seklinde sorunca rivayette anlatilanlar s6z konusu edilmistir. Mekke
doneminde meydana geldigi iddia edilen bu olayda Rasultllahin
yalniz oldugu, olayin maddi bir operasyon seklinde on yasindayken
gerceklestigi vurgulanmistir. Hadise, icerisinde baz1 ayrintilan
barindirmakla birlikte cati olarak diger rivayetlerle benzerlik arz
ettiginden herhangi bir degerlendirmede bulunulmamaistir.

c. Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Yirmi Yasindayken Yarilmasi

Hz. Peygamber yirmi yasindayken amcasi1 Ebt Talib’e sikayette
bulunarak soéyle dedi: “Ey Amca! Birka¢ geceden beri beraberinde iki
arkadast olan biri geldi ve birbirlerine bakarak: “O, o mu? Onun
gonderilme zamani gelmedi mi?” diyorlar. Bu durum beni korkuttu ve
endiselendirdi. Bunun Utizerine Eba Talib: “Ey Kardesimin oglu! Riiya
gormiisstin, endise etmene gerek yok” diyerek onu sakinlestirmeye
calisti. Bundan sonra Hz. Peygamber amcasina dénerek: “Ey Amca!
Sana anlattigim gibi bir adam gelerek elini karmima soktu. Oyle ki onun
soguklugunu hissediyorum” Bunun TUzerine amcasi, Rasultllah
Mekke’de tabiplik yapan bir adama gétirdii. Hz. Peygamber’in
kendisine anlattiklarini tabibe anlatarak onu muayene etmesini istedi.
Bunun tUzerine doktor, Hz. Peygamber’i muayene etti ve ayaklarini

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 139.
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inceleyip iki ktirek kemigi arasina bakinca: “Ey Abdiimendf! Senin bu
oglun hayra isaret eden iyi biridir. Yahudiler onu tanirlarsa, éldtirtirler.
Gortilen sey, seytan degildir, fakat o, kalplerin niibtivvete uygunlugunu
kontrol eden meleklerdendir” seklinde degerlendirmede
bulunmustur.38

Rasulillah rtyasinda bir adamin elini omuzlarinin Uzerine
koyarak iceriye soktugunu ve kalbini c¢ikardigini, daha sonra da
adamin: “Temiz ceset icerisinde temiz” dedikten sonra kalbini yerine
koydugunu gordii.3° Bu baglamda Hz. Peygamber gordtigi bir riiyay:
soyle anlatmaktadir: “Ben uyurken evin tavan: acildi. Iceriye iki adam
girdi. Biri, bir tarafa, digeri de benim yamima oturdu. Kalbimi
ctkardiktan sonra: “Evet kalp, onun kalbidir. Salih bir adamin ve
tebligci nebinin kalbidir”’ dedikten sonra kalbimi yerine koydular.” Allah
Rasaltl uyandiktan sonra tavan eski halini almigtir.40

Yukaridaki rivayetlerde Hz. Peygamber’in rtyalarinda gérdtgt
olaylar anlatilmaktadir. Bu ve bunun gibi olaylar1 sadece Allah Rasalt
degil, herkes gorebilir. Clink®i pek cok insanin imkansiz gibi gértinen
olaylar1 rlUyasinda gordtugti bilinmektedir. Ancak bu hadiselerin
gercekle bir baglantisinin olmadiginin da kavranmasi gerekmektedir.
Insanlar olagantistii &zellikler iceren rliyalar gordiikleri zaman
uyandiklarinda rlya aleminde yasadiklarinin etkisinde kalarak
Urperti ve korku hissederler. Eger bu tarz riiyalar Uist tiste yasanirsa,
insanlardaki endise daha da artar. Riya aleminde esrarengiz olaylari
yasayan kisi, kendisine en yakin olarak goérdtgt kisiye olanlari
anlatarak kendisini rahatlatmasini veya bir yol géstermesini ister. Iste
Hz. Peygamber de gérmus oldugu riyanin etkisinde kalarak amcasi
EbG Talib’e gorduklerini anlatarak adeta yardim talebinde
bulunmustur. Iste bundan sonra riliyanin yorumu olarak
anlatilanlarin, geriye dontk okumanin bir neticesi olarak
kurgulandigi asikardir. Cuinkt bu mitolojik anlatida kahin, Hz.
Peygamber’e gelenin seytan degil, melek oldugunu, rityanin ntibtivveti
mujdeledigini ve Yahudilerin onu tanimamas: gerektigini sdylemesi,
tarihi olaylar1 geriye déntik okumanin bir neticesidir. Diger taraftan
eger kahin nubuvveti haber verdiyse, Rasultllah’in ilk vahiy
esnasindaki saskinligini, korku ve endiseye kapilmasini izah etmek
oldukca gticttir. Kendisinin gelecekte peygamber olacagini bilen
birisinin bu sekilde halet-i ruhiye icerisinde olmasi imkansizdir.
Ayrica kahinin riiya yorumlarini Eba Talib de dinlemistir. Dolayisiyla
onun da nubutvvete hazir olmasi gerekmektedir. Ancak Hz. Peygamber

38 Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis, 1: 478.
39 Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis, 1: 479.
40 Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, 1: 479.
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nubtvvetle taltif edildiginde durumun hic de o&yle olmadig:
gortulmektedir. Ctinkti Mekkeli musriklerin tepkileri karsisinda cok
zor anlar yasayan Ebua Talib, boyle bir riiya yorumunu asla glindeme
getirmemistir. Hatta yegenine: “Kavmimle beni karst karswya getirme,
bu ise bir son ver’*! diyen bir amcanin bu meyanda bir bilgisi olsayda,
mutlaka onu kullanirdi. O halde bu ve bunun gibi rivayetler mitolojik
anlati olarak degerlendirilmelidir.

d. Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Ilk Vahiy Esnasinda Yarilmasi

Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesini yasadig1 esnada basindan
gecenleri Hz. Aise séyle anlatmaktadir: Rasultillah ve Hatice Ramazan
ayinda Hira magarasinda itikafa girmisti. Hz. Peygamber magaradan
ciktig1 zaman: “Selam tizerinize olsun” diye bir soz isitti. Bu durum
karsisinda Allah Rasdlu: “Onu aniden karsima ctkan bir cin zannettim”
diye dustndt. Melek: “Miijdeler olsun, selam haywrdwu” dedi. Hz.
Peygamber yine baska bir gtin Cibril’i kanadinin biri doguda, digeri de
batida olarak goérdii ve ondan korktu. Ailesinin yanina gitmek
isteyince Cibrili bu defa da kendisiyle kapisinin arasinda gordu.
Bunun tuzerine sakinlesinceye kadar Cibril onunla konustu ve daha
sonra bulusmak tizere s6zlestiler. Hz. Peygamber zamani gelince Cibril
ile géorismeye gitti. Cibril onu alikoydu. Rasulillah ailesine donmek
istedigi zaman da Cibrili Mikail ile birlikte gérdd. Cibril yere indi,
Mikail ise gbékyuzinde kaldi. Cibril, Hz. Peygamber’i sirtistli yere
yatirarak karnini yarip kalbini c¢ikardi ve onu altin bir kap icinde
yikadiktan sonra tekrar yerine koydu. Bu islemden sonra
Rasulillahn  dokunusunu hissedecegi sekilde sirtina muhur
vuruldu. Cibril, Hz. Peygamber’e: “Rabbinin adiyla oku.” (el-Alak
96/1-5) seklinde baslayan ayetleri indirdi. Bundan sonra da
Rasalullah bir kisiyle, farkli bir kisiyle ve ytz kisiyle tartildi ve
hepsinden daha agir geldi. Bunun tzerine Mikail: “Ummetini onunla
tartsan bile, o agir gelir’ dedi. Hz. Peygamber eve giderken agaclar ve
taslar: “Ya Rastlallah! Selam senin tizerine olsun” diyerek
selamladilar. Allah Rasult eve gelince de esi Hz. Hatice tarafindan ayni
sekilde karsilandi.42

Yukaridaki rivayette Rasultllahin melekleri ilk gérdtigti esnada
saskinlik icerisinde olmasi, daha 6nce bdyle bir tecriibe yasamadigini
gostermektedir. Hz. Peygamber’in kalbinin yikanmasi ise, sade bir
sekilde anlatilmaktadir. Kalbin yikanmasindaki amag¢, butin
kotultuklerden arindirilmaksa, vahyin gonderilecegi zamana kadar
Rasultllahin kalbinin ko6t duygularla dolu oldugunu soéylemek

41 [bn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1-2: 266.

42 Stileyman b. Davud b. Carad et- Tayalisi, Miisned (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 215-
216; Ebu Nuaym, Delailii’n-Niibtivve, 1: 215-216; Beyhaki, Delailti’n-Ntibtivve, 2:
142.
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mumkindtr. O halde kalbi olumsuz duygular icerisinde olan birisi
nasil olur da, ntibtivvet icin tercih edilebilir? Kaldi ki Allah Rasuldy,
peygamber olmadan once toplumdaki yasam bicimiyle, insanlar
lUzerinde Dbiraktigi olumlu etkiyle, duygu ve dusunceleriyle
digerlerinden ayrilmaktaydi. Yani Hz. Peygamber’in vahiy almadan
o6nce boyle bir isleme tabi tutulmasina ihtiyaci yoktur. Ayrica Allah
Rasalti'ntin Cibril ile s6zlesmesi, hadiseye efsanevi bir anlatim tarzi
katmaktadir.

e. Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Isra Gecesi Yarilmasi

Serik b. Abdullah, Enes b. Malik’ten Rasultillah’in Isra gecesi
Ka’be Mescidinden yurutuldigt esnada gogstnln yarildigini soyle
anlatmaktadir: Vahiy gelmeden 6nce Rasultillah Mescid-i Haram’da
uyurken kendisine Ui¢ kisi geldi. Gelenlerin ilki: “O, onlarin hangisi?
diye sorunca digeri: “Onlarin ortasinda olamidir ve onlann en
hayrlisidir’ seklinde cevap verdi. Bunun tizerine tictinct kisi: “Onlarin
en hayuwlisini alin” dedi. Hadise, bu gecede oldu ve Hz. Peygamber diger
gece gelinceye kadar onlar1 bir daha gérmedi. Rastaltillah’in goézleri
uyuyor, fakat kalbi uyumuyordu. Zaten peygamberlerin de gozleri
uyur, kalpleri uyumaz. Onlar, Hz. Peygamber’in gozlerinin uyudugu,
fakat kalbinin uyumadig1 bir gecede tekrar geldiler. Onlar hicbir sz
sdylemeden Rasultillah zemzem kuyusunun yanina goéttirdtler. Ug
kisiden biri olan Cibril, onun g6gsiinli yarma isini Ustlendi ve
gogsiinden karnina ulasincaya kadar bogaziyla gerdani arasini yardi.
Onu zemzem suyu ile yikadiktan sonra icinde iman ve hikmet bulunan
altindan bir tas getirildi. Cibril de Allah Rasalti’'ntin gégstinti ve bogaz
damarlarini bu iman ve hikmetle doldurduktan sonra gogstnu
kapatt1.43 Serik b. Abdullah kanaliyla gelen bu hadiste bahsedilen
Sakku’s-Sadir hadisesi Mirtac gecesinde degil, Hz. Peygamber’in
cocuklugu doéneminde meydana gelmistir. Bu sebeple burada bir
karisiklik s6z konusudur.44 Ancak bundan dolay: bazi hadiscilerin
bunu sehv-i ravi (ravi yanilmasi) telakki ederek hadisenin cocukluk
zamaninda vaki oldugunu ileri strmeleri dogru degildir.#> Bu
baglamda Hz. Peygamber’in Mi’rac 6ncesi yasadigl bu tecriibe, hadis
teknigi acisindan muteber kabul edilmistir.46

43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 208; V, 143; Buhari, “Salat”, 1, “Bedu’l-Halk”,
6,“Enbiya”, 5, “Tevid”, 37, “Menakib”, 24; Mislim, “Iman”, 260, 262, 263, 264;
Tirmizi, “Tefsir”, 94

44 Ebu’l-Fazl Iyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi, es-Sifa bi Ta’rifi Hukuki’l-Mustafa (Beyrut:
Daru’l-Erkam, 1995), 1: 157.

45 Sibli, Sibli, Mevlana, Asrt Saadet, trc. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, ts.), 2: 463.

46 Sibli, Asr-t Saadet, 2: 463; Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir
Yaklasim”, 44; Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 155; Erding
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Senedi itibariyle birka¢c sahabi ve bircok kaynak tarafindan
nakledilen sakk-1 Sadir hadisesi aslinda serh-i Sadir’dir. Diger bir
ifade ile onun, Isra &ncesinde Hz. Peygamberi misal aleminde
yapacagi bu yolculuga hazirlamaya matuf, manevi, ruhani yahut
temsili serh-i Sadir, yani génltin ferahlatilmasi olarak anlasilmasi
daha isabetli olacaktir. Anlasilan o ki, s6z konusu sembolik anlatim,
zaman icerisinde raviler tarafindan cerrahi bir operasyon olarak
algilanmaya, ardindan da o sekilde nakledilmeye baslanmigtir.47

Hz. Peygamber Mescid-i Haram’da uyudugu bir esnada Isra
olayinin baslangicinda riiya halindeyken yanina gelen tg¢ kisiden biri
olan Cibril’in g6gstinti yarip igerisini zemzem suyu ile yikadiktan
sonra iman ve hikmet ile doldurarak adeta onu Isra yolculuguna
hazirlamistir. Bu riiya anlatisinda en 6nemli 6zellik, Hz. Peygamber’in
sadece gbégstiniin isleme tabi tutulmasidir. Onceki rivayetlerde ise,
gogus ve kalp birlikte zikredilmistir. Diger taraftan Mekke déneminde
yasanildigi belirtilen goégstin yarilmasi olaylar1 maddi bir formatta
anlatilirken, Isra gecesindeki Sakku’s-Sadir olayr manevi tarzda
anlatilmaktadir. Peygamberlik gorevi verilmis olan birinin gégstintin
yikanip iman ve hikmet ile doldurulmasina gerek var mi? Zaten
insanlara Islam’in emir ve yasaklarini teblig eden bir peygamberin
iman ve hikmet konularinda kanaatimce her hangi bir zaafi yoktur.
Buna ragmen olayin rtyada geceklestiginin belirtilmesi, onun
yasanilabilir oldugunu ortaya koymaktadir. Cuinkd insanlar
riyalarinda bundan daha buyutk olagantistti hadiseleri yasadiklarini
anlatmaktadirlar. Ancak gercek aleme donduiklerinde ise, hicbir sey
yasanmamis gibi kendilerine gelmektedirler. Sadece bir rtiyadan
ibaret olan bir hadisenin maddi boyutunun oldugunu séylemek
mumkin degildir. Nubtivvet gibi Ustlin bir makamla taltif edilen
birisinin boyle bir i¢sel arinmaya ihtiyaci yoktur. Bu sebeple her ne
kadar bu hadise, hadis teknigi acisindan muteber kabul edilse bile,
muhtevasinda celiskiler barindirdig: icin ihtiyatla karsilanmasi daha
uygun olur.

Mekke doneminde Hz. Peygamber’in farkli zaman dilimlerinde
basindan gectigi iddia edilen Sakku’s-Sadir olayinin, Bent Sa’d
yurdunda yasanilandan farkli olan tarafi, onun yalniz oldugu bir
esnada gerceklesmesidir.

3- Sakku’s-Sadir Olayinin Insirah Siresiyle irtibati

Hz. Peygamber’in kiliciik yaslarda basindan gectigi iddia edilen
Sakku’s-Sadir olay1 bazi Islam bilginleri tarafindan Insirah suresiyle

Ahatli, “Sakku’s-Sadir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 309.
47 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, 44.
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irtibatlandirilarak ispat edilmeye calisilmaktadir.4® Bazilari da
Rasultllahin Isra gecesi yasadigi Sakku’s-Sadir olaymni Insirah
stresinin sebeb-i nlizulll olarak belirtmektedir.49 Bu acidan Insirah
sUresinin ne zaman ve hangi sartlar cercevesinde indirildigini ortaya
koymak, konunun anlasilmasina énemli derecede katki saglayacaktir.

Insirah suresi, inis sirasina gére DUha staresinden sonra altinci
sirada nazil olmustur. Iki stre o kadar kopmaz baglarla birbirine
baghdir ki, Imam Ata ve Omer b. Abdiilaziz bu ikisini ayni stre
saymislar ve ikisi arasinda besmeleye gerek duymadan okumuslardir.
Bu sebeple iki stire birbirinin devami gibidir.5¢ Hz. Peygamber’in
sahsiyetini insa eden suarelerin basinda gelen Insirah saresi,
nubuvvetin daglardan agir yika altinda inleyen Nebi’ye bir teselli
armagani gibidir. Strenin ilk ayetleri, alemlere rahmet olmanin,
alemlerin ytiktinti ytreginde tasimakla olacaginin da delilidir.5!

Kur’an-1 Kerim’de Sakku’s-Sadir ile ilgili hicbir kullanim mevcut
degildir. Ancak Insirah stiresinde gecen “serh” ve “Sadir” kelimeleri:
“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun goégsiniu Islam’a
(acar). Kimi de saptirmak isterse, onun da gogstint goge
cikiyormuscasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve
sikintiy1) iste boyle verir.” (el-En’am 6/125). “Allah’in, gégstinti Islam’a
(act1g1), boylece Rabbinden bir nur tizere bulunan kimse, kalbi imana
kapali kimse gibi midir? Allah’in zikrine karsi kalpleri kati olanlarin
vay haline! Iste onlar acik bir sapiklik icindedirler.” (ez-Ztimer 39/22).
“Muisa, dedi ki: “Rabbim! Goénliime (ferahlik ver.)” (et-Taha 20/25).
“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan
sonra Allah inkar eden ve boylece gogstini kiifre (acanlara) Allah’tan

48 Beyhaki, Delailii’n-Ntibtivve, 2: 5; Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyuti,
ed-Dirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bi’l-Me’sur (Beyrut: Daru’l-Kuttibil-Ilmiyye, 2010), 6:
614-615.

49 Tirmizi, “Tefsir”, 94; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li
Ahkdami’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 10: 346; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir,
Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir (Mekke: el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, ts.), 3: 652.

50 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve dagitim,
1979), 8: 5910; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, trc. Cahit Koytak-Ahmet Erttirk.
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), 1280; Mustafa Islamoglu, Kur’dn Strelerinin
Kimligi (Istanbul: Akabe Vakfi Yayinlari, 2011), 496; Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt
Kur’an (Istanbul: Diistin Yaymcilik, 2012), 1270; Mehmet Okuyan, Kisa Strelerin
Tefsiri (Istanbul: Diistin Yayincilik, 2016), 2: 669; Kamil Yasaroglu, “insirah Saresi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000, 22: 345;
Mustafa Hocaoglu, Kur’an’da Yolculuk (Otuzuncu Ctiziin Tefsiri) (Konya: Huner
Yayinevi, 2014), 99.

51 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 5915-5916; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, trc. M. Emin
Sarag-I. Hakk: Sengiiler-Bekir Karliga. (Istanbul: Madve Yayinlari, ts.), 16: 262-263;
Seyyid Ebul-Al'a Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, trc. Komisyon. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 7: 163; Islamoglu, Kur’an Sirelerinin Kimligi, 496-497
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gazap iner ve onlar icin buyuk bir azap vardir.” (en-Nahl 16/106)
ayetlerinde gogstn ferahlamasi ve rahatlamasi anlamlarinda
kullanilmistir. Bu kullanimlardan gayet acik bir sekilde anlasildigi
gibi, Insirah suresinde sézii edilen gbégsiin acilmasindan murad,
arayis icerisindeki Hz. Peygamber’e hak dinin goésterilmesi, ytuklenmis
oldugu son derece agir risalet yukénG nasil omuzlayacagi, bu
yukumlaligth nasil yerine getirebilecegi seklindeki endiselerinin,
korkularinin, Allah tarafindan gonltine genislik verilerek
giderilmesidir.52 “(Ey Muhammed!) Senin gégstinii genisletmedik mi?”53
ayeti:  “Allah, senin gdgstinii Islam’a acti” seklinde de
yorumlanmistir.54

Hz. Peygamber Islam1 tebli§ etmeye baslayinca musrikler
tarafindan buytk bir tepkiyle karsilanmis, kendisini zor durumda
birakmak icin cesitli istek ve taleplerde bulunulmustur. Kendisine
oldukca glivenilen birisi Ustlendigi gorevi yerine getirmek icin
engellerle karsilasinca nasil ki, kaygi ve endise icerisinde olur, ic
dinyasinda gelgitler yasarsa, Rasaltillah da tstlendigi gérevi yerine
getiremeyecegi kaygisiyla gogstinde/i¢c diinyasinda bir daralma, bir
sitkilma s6z konusu olmustur. Ayrica bu suUrecte en yakinlari
tarafindan kendisine hakaretlerin edilmesi, cesitli lakaplarin
takilmasi, Musltimanlara bask:i ve iskencelerin yapilmas:i da onu
derinden sarsmis ve endise yasamasina sebep olmustur. Onun bu
halet-i ruhiyesi: “(Ey Muhammed!) Belki de sen, (musriklerin) “Ona bir
hazine indirilseydi veya beraberinde bir melek gelseydi yal”
demelerinden dolayr sana vahyolunanlardan bir kismini goéz ardi
edeceksin ve o ylzden g6gstin daralacak. Fakat sen, ancak bir
uyaricisin. Allah ise her seye vekildir.” (el-HGd 11/12). “Demek sen,
bu sb6ze (Kur’an’a) inanmazlarsa, arkalarindan tiztilerek adeta kendini
tiuketeceksin!” (el-Kehf 18/6) ayetlerinde acik bir sekilde ortaya
konulmaktadir. Bu sebeple Insirah stresindeki: “(Ey Muhammed!)
Senin gdgstinii  genisletmedik mi?” (el-insirah 94/1) ayetinden
kastedilen maddi bir operasyon degil, Rastltllah’in icinde bulundugu
buhranli durumun i¢ diinyasinda meydana getirdigi sikintiy1 gidermek
amaciyla ona goéntl rahathigi vermektir. Bu durumun, Hz.
Peygamber’in cocukluk doéneminde basindan gectigi iddia edilen
Sakku’s-Sadir olay: ile hicbir baglantis1 bulunmamaktadir. Ctinka
Kur’an-1 Kerim, Rasualtillah’in gelecekte peygamber olacag ile ilgili
hicbir bilgiye yer vermemektedir. (el-Kasas 28/86; Stura 42/52). Ayrica

52 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 11: 619-620; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, 10:
346-348; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 5911--5918; Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet
Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, 42.

53 Ingirah: 94/1.

54 Buhari, “Tefsir”, 94; Tbn Kesir, Tefsir, 3: 652.
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ayetteki ifadeyi maddi anlamda gégstin acilmas: seklinde anlarsak,
ikinci ve tGicliinct ayetlerde gecen: “Belini biuken yuktnu Utzerinden
kaldirmadik mi1?” (el-insirah 94/2-3). O halde buradaki ytik nedir?
Ktictk yaslardaki bir cocugun belini hangi ytik btikebilir? Dolayisiyla
ayetin o6ncesi maddi olarak algilandiginda, ikinci ve Ug¢lncu
ayetlerdeki maddi yukt izah etmek mumktn degildir. Bu sebeple
peygamberin belini buken yuk; risalet gorevi ve karsilastigi
zorluklardir. Diger taraftan tarihsel baglam dikkate alindiginda
strenin, tebligin topluma arz edildigi donemde goésterilen reaksiyonun
Hz. Peygamber’in Uzerinde meydana getirdigi olumsuz etkilerden
dolay1 nazil oldugunu soylemek mumkindir. Bu acidan Sakku’s-
Sadir’i, Serht’s-Sadir ile iliskilendirerek Kur’an’dan desteklemeye
calismak dogru degildir. Diger taraftan bu hadise, cocukluk caginda
Hz. Peygamber’in basindan gecse bile, yillar sonra peygamberlik
doneminde vahye konu olmasinin bir sebebi olmalidir. Yani teblig
stirecine bir katkisinin olmasi gerekmektedir. Ancak bdoyle bir
hadisenin teblige katkisindan bahsetmek ise oldukc¢a zordur. Bu
sebeple bu strenin, Sakku’s-Sadir olayi ile kesinlikle hi¢cbir baglantisi
bulunmamaktadir.

4- Sakku’s-Sadir Olayinin Gerceklestigini Savunanlarin
Goriisleri

a- Hz. Peygamberin Mirac’a c¢ikmadan o©nce gogstinin
yikandigini bildiren rivayetler mtitevatir derecesindedir.55

b- Hz. Peygamber’in yirmi yasinda gogstnUn yarildig rivayeti
degerlendirme dis1 birakildiginda, diger hadisler icerisinde rivayet
teknigi acisindan en guvenilir olanlar, Rasualtllah’in gégstinin
Mi’rac’a ¢ikmadan 6nce yarildigini bildirenlerdir.56 Ahatli, s6z0 edilen

55 Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, Nazmii’l-Miitendasir mine’l-Ehdadisi’l-Mtitevatir
(Beyrut: Daru’l-Ktttibi’l-Ilmiyye, 1987), 220-221.

56 Erdin¢ Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig Yayinlari, 2011), 154; Ahatli, “Sakku’s-Sadir”, 38: 309. Sakku’s-
Sadir ile ilgili rivayetler glivenilirlik a¢isindan degerlendirildiginde s6yle bir tablo
ortaya cikmaktadir: 1- Mitac’a ¢ikmadan énce Isra gecesi, 2- Dért bes yaslarinda
sttannesi Halime’nin yanindayken, 3- ilk vahiy inmezden evvel, 4- On kusur
yasindayken. Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 155. Ayrica
bu olaylar su sekilde aciklanmaya calisilmistir: Stitannesinin yanindayken
gerceklesen olay, Hz. Peygamber’in seytanin igvasindan korunarak en miikemmel
bir durumda yetismesini temin, on kistr yasinda meydana gelen, sorumluluk
yuklenebilecek c¢aga ulastifinda erkelerin ayiplanacagi her hangi bir hareket
yapmasina engel olma, Sami, Stbiili’l-Hiida, 11, 91; Ahatli, Peygamberlik ve Hz.
Muhammed’in Peygamberligi, s. 156), ilk vahiyden 6nceki Rastultllah’in ilahi vahyi
tertemiz ve saglam bir kalple almasini mimkin kilma ve son hadise de onun
Mirac’ta Allah Teala ile bulunacag muinacata bir hazirlik gayelerine matuftur. ibn
Hacer, Fethu’l-Bari, VII, 205; Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in
Peygamberligi, s. 156.
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rivayetlerdeki tasvirlerin gercek oldugunu kabul ederken, rivayetlerin
muhtevasina yonelik hicbir detaya girmemistir. Oysa bu yaklasim son
derece ylUzeysel kalmistir. Zira dort ayr1 déneme ait rivayetlerden ikisi
hakkinda bdyle bir kanaat dile getirilirken, diger iki déneme ait
rivayetlerin hic dikkate alinmamasinin izahi olmalidir. Anlasildig:
kadariyla klasik alimler Hz. Muhammed’in ¢cocukluk dénemi ile Mi'rac
hadisesi 6ncesindeki yasadig: iddia edilen rivayetleri dogru kabul edip
iki kez bu olayin yasandigini iddia ettikleri i¢in s6z edilen rivayetler
sahih nitelenmistir. Ancak her hangi bir tahlile tabi tutulmadan
yapilan bu ttr degerlendirmelerin bu olayr aydinlatmaya yetmedigi
gorulmektedir.57

c- Kadi Iyaz, Buharinin senedinde bulunan Serik b.
Abdullah’tan3® dolay1 Isra gecesi meydana geldigi rivayet edilen
hadiseyi kabul etmemis, cocukluk déneminde gecen bu olayr Mirac
hadisine karistirdigini belirtmistir.5® Ancak Ahatli, senedinde Serik b.
Abdullahin  ge¢medigi Mirach® anlatan Buharinin baska
rivayetlerinin® de bulundugunu belirterek Kadi Iyazin iddialarinin
yersizligini ortaya koymaya calismaktadir.6!

d- Gogsun yarilip, iman ve hikmetle doldurulmasinin hakikati,
meleki nurlarin galebesi, tabiat atesinin séndurtlmesi, yapisinin
Hazire-i kuds’ten Uzerine inecek olan feyizleri kabule hazir hale
getirilmesidir.62

e- Peygamberligin  6zelliklerinden  birisi, g6gstin  yarilip
cikarilmasidir. Bu yuUksek rtitbe, Rasulullah’a ihsan olunmus, gégst
acilarak butlin insanlik ayip ve kusurlarindan temizlenerek mubarek
kalbi iman ve hikmet nuru ile doldurulmustur. Ayrica bu hadiseye
Sakk-1 Sadir demek dogru degildir. Onun sahih istilahi (terimi); serh-
i Sadir (gdogsti acma) dir. Kuran-1 Kerim, Insirah stresinde bu
hadiseye isaret ederek serh-i Sadir tabirini kullanmaktadir.63

f- Bu haberde anlatildigina gore Cebrail, Hz. Peygamber’in
kalbini zemzem suyu ile yikamistir. Bu haber dogru ise, olay zemzem
suyundan uzak bir yer olan colde cereyan etmistir. Eger Cebrail,
beraberinde getirdigi bir su ile kalbini yikamissa, bu suyun zemzem
oldugu yargisina nasil varilmaktadir. Enes’in anlattigina gore o,
Rasultllahin gogstindeki yarik izini gérmus. Eger bu rivayet dogru
ise, aklin da kabul ettigi mezk(r ameliyat isini bir melek yapmistir.

57 israfil Balci, “Sakku’s-Sadir Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi”, ISTEM 21 (2013):
31.

58 Buhari, “Menakib”, 24, “Tevhid”, 37

59 Kadi Iyaz, es-Sifa, 1: 157.

60 Buhari, “Salat”, 1, “Hac”, 76, “Menakibu’l-Ensar”, 42

61 Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 154.

62 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz
yayincilik, 2002), 2: 652.

63 Sibli, Asr-t Saadet, 2: 462, 470.
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Melegin yaptigi ameliyatin ise, maddi izi gértilmez. Rivayetlerde
mutlaka bir belirsizlik gortilmektedir. Bu olayin gercekten vuku
buldugunu varsayarsak, bunun makbul olmadigini séylemeliyiz.
Aksine eger dogru ise, biz bunu kabul ederiz. Ancak belirsizlik, olay1
aktaranlarin haberindedir. Dolayisiyla biz bu haberi ne reddeder ne de
dogrulariz. Bu hususta cekimser kaliriz. Bunlara ragmen Hz.
Peygamber’in gbégstiniin yarildigina iliskin olayin gercekligi nasil
olursa olsun, 6nemli olan tertemiz ve arinmis bir cocugun olagantistl
durumlarla kusatilmislhigidir.64

g- Hz. Peygamber’in gbégstiniin acilmasinin mecazi oldugunu
degerlendirmek de mumkiindiir. Onceki semavi dinlerde benzer
hadiselerin meydana geldigine iliskin bilgilerin bulunmasi olanaksiz
degildir. Hatta Allah Rastli’nlin yasadigi olayin mahiyeti hakkinda
farkli gortisler ileri strtlmekle birlikte, gdogstin yarilmasi hadisesi,
Allah’in, kisinin kalbini iman ve hikmete acmasi seklinde mecazi
anlamiyla izah edildiginde, her dini sahsiyet icin bir “g6gstin
acilmasi”ndan s6z edilebilir.®5

h- Beyhaki’nin Deldilii’n-Ntibtivve adli eserini nesreden Abdu’l-
Mu’ti Kal’aci, ibn Hibban’dan rivayetle bu hadisenin, Hz. Peygamber’in
diger insanlara kars: faziletini ve nibuivvet mucizesini gosterdigini,
cinki insanin gégsti yarilip kalbi c¢ikarilinca, Olecegini
belirtmektedir.®®¢ Fakat tip alaninda kastedilen gelismelerle, artik
simdilerde acik kalp ameliyatlarinin yapilabildigi gbéz O6ntinde
bulundurulursa, gintimtiz insaninin Hz. Peygamber’in karsilastigi bu
olay1 idrak etmesi zor olmasa gerektir. Belki de bu hadise, bazi maddi
mucizelerin ancak kendi gerceklestikleri dénemde bir mana ifade
ettiginin tipik bir misalidir.6”

i- Rasulullah’in yasadigr Sakku’s-Sadir tecriibesinin gérinutirde
maddi 6zellikte olmasina ragmen ruhani boyutunun dikkate alinmasi
gerektigini sdyleyen Muhammed Gazali bu baglamda sunlarn ifade
etmektedir: Kotuluk cisimde bir bezenin ifrazi olup o bezenin
kesilmesiyle ortadan kalkmis olsaydi, ya da iyilik u¢agin ytikselmesini
ve ucmasini saglayan bir madde olsaydi, bu hadislerin zahiriyle
maksat hasil olmus olurdu. Fakat iyilik ve koétultik boyle maddi
olmaktan cok uzaktir. Bu hadisenin, insanin ruhi yontyle ilgili oldugu
ise apacik bir gercektir. Ctinki ilahi inayet Muhammed gibi mtimtaz
bir insani1 diger insanlara ariz olan kuictik vesveselerden korumak ic¢in
terk edilmemistir. Kotultiglin her tarafi dolduran dalgalar: varsa ve
bazi kalpler bu dalgalara kapilip etkisi altinda kalacaksa, peygamber

64 Muhammed Ebu Zehre, Son Peygamber Hazreti Muhammed, trc. Mehmet Keskin
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 1: 168-169.

65 Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 163.

66 Beyhaki, Delailii’n-Ntibtivve, 1: 138.

67 Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 166.
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kalpleri elbette -Allahin korumasiyla- bu kirli cereyanlara
kapilmayacak ve sarsilmayacaktir. Bodylece de peygamberlerin
gayretleri dustuse karst mukavemet degil, ilerlemeye devam,
munkerden temizlenmek degil, etrafi mtinkerden temizlemek yéntinde
olacaktir.®® Nitekim Hz. Peygamber’in seytaninin Misliman oldugu®®
belirtilerek onun, Allah tarafindan seytanin saptirmalarindan
korundugu da vurgulanmaistir.

j- Alimler arasinda Sakku’s-Sadir konusu ihtilafli olmakla
birlikte Rasudlullah’in kalbini iman, hikmet ve hakikat ile dolduran
Serhu’s-Sadir hakkinda ittifak vardir. Bu hadisenin Mirac gecesi
yasanmis olmasi gerekmektedir.70

k- Bu hadisenin hikmeti, Rastlullah’in viicudunda bulunan ser
guddesinin kéktini kazimak degildir. Ctinku serrin kaynagi viicuttaki
bir gudde (bez) veya vicudun bazi boélgelerindeki bir kan pihtisi
olsaydi, serli bir kisinin cerrahi bir operasyonla hayirl bir kisi olmasi
imkan dahilinde olurdu. Oyle gértintiyor ki, buradaki asil hikmet, Hz.
Peygamber’in durumunu bildirmek, onu cocuklugundan beri vahye ve
glnahsizliga hazirlamaktir. Bu durum, halkin ona iman etmesine ve
onun risaletini tasdik etmesine daha uygundur. Bu duruma goére o
cerrahi operasyon, manevi temizlik faaliyetidir. Fakat o operasyonda,
halkin gozleri 6ntinde ildhi bir ilan olsun diye duyularla idrak
edilebilen maddi bir formatta gerceklesti. Bu hadisenin hikmeti ne
olursa olsun haber sahih olduguna goére, zahir ve hakiki manasindan
uzaklasarak anlamsiz, yapmacik ve sa¢cma bir tevil ¢ikarmak icin
birtakim gayretlere girmek anlamsizdir. Boyle yapmaya calisan kisinin
Allah’a imaninin zayifligindan baska bir seye htikkmetmek muUmkin
degildir. Yani bdyle bir yaklasim tarzi, Allah’a, Rasultllah’in
nublvvetine ve onun risaletinin dogruluguna olan iman zayifligin
gostermektedir.”!

1- Casim Avci, Hz. Peygamber’in sttannesinin yanindayken iki
melek tarafindan goégstinun acildigini, kalbi yarilip kéttltklerden
arindirildigini ve semavi bir su ile yikandiktan sonra tekrar yerine
konuldugunu belirterek hadiseye farkli bir olaganutstiluk
kazandirmaya calismaktadir.’2 Ancak Israfil Balci, onun bu
yaklasimini sodyle degerlendirmektedir: Bu yorumda dile getirilen
“semavi su” tanimlamasi hayli dikkat cekicidir. Oysa rivayetlerde bu
su, Zemzem suyu veya karla karisik su olarak zikredilmistir.
Muhtemelen bu nitelemeleri makul izah etmenin zor oldugunu géren

68 Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1994), 62.

69 Muslim, “MUnafikan”, 69, 70; Tirmizi, “Rada”, 17; Nesai, “Isreti’n-Nisa”, 4

70 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 5915.

71 Ramazan el-Buti, Fikhu’s-Sirati’n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1991), 73-
74.

72 Casim Avci, Muhammediil-Emin-Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayatt
(Istanbul: Hayykitap, 2008), 86.
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yazar, boyle bir tanimlamada bulunmus, ancak yaptigi yorumla yeni
bir soruna kap1 aralamistir.”3

m- Huseyin Certel, Sakku’Sadirin Serhiti’s-Sadir oldugunu su
sekilde aciklamaya calismaktadir: “Hz. Peygamber’in gogstnin
yarilmasi olayinin, Insirah suresinin “Biz, senin gdgstinti acmadik mi?
Belini buiken yukUnt TUzerinden almadik mi? Senin sanini
ylceltmedik mi?” (el-Insirah 94/1-4) ayetleri ile baglanti kurarak,
cerrahi bir operasyon olarak degil de goénliin acilmasi, genisletilip
ferahlatilmasi seklinde psikolojik bir olay, onun, kendisini bekleyen
goreve ve Mi’rac gibi harikulade tecrtibelere ruhen hazirlanmasi olarak
anlasilip degerlendirilmesi kanaatimizce daha dogru bir yaklasimdir.
Nitekim serh-i Sadir, Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde “gdgstin
acilmasi, genisletilmesi, ferahlatilmasi” (el-En’am 6/125; ez-Zlmer
39/22; et-Taha 20/25-27; en-Nahl 16/106; el-Hicr 15/97) anlaminda
kullanilan bir anlatim olup, bunun ziddi “diyk-1 Sadir”74 yani génltin
daralmasidir. G6gstin yarilmasi olayini fiziksel degil de psikolojik bir
hadise olarak anlarsak, rivayetlerdeki ifadelerin sembolik bir anlatim
oldugu sonucuna ulasiriz. O zaman bu sembolik anlatimda yer alan
bilgilerin ifade ettigi psikolojik manay:r anlamamiz daha kolay olur.
Mesela Hz. Peygamber’in sttannesinin yaninda kaldig1 yillarda
gerceklestigi rivayet edilen g6glis yarma olayr ile ilgili olarak
kaynaklarda yer alan kalbin yikanmasi ve seytaninin nasibi olarak bir
kan pihtisinin cikarilmas: seklindeki sembolik anlatimlari, Hz.
Peygamber’in risalet gérevine hazirlanmasi1 baglaminda ele alip, onun
hentiz ilk cocukluk déneminden itibaren glinah ve kotultuklere
yonlendirebilecek seytani ve nefsani etkilere karsi korumaya alindigi
seklinde anlayabiliriz ki, bu da peygamberlerin ismet sifati inancina
uygun duser. Nitekim onun peygamberlik 6ncesinde sirke dismedigi,
puta tapmadigl ve glinahlardan korundugunu destekleyen rivayetler
vardir.”75

5- Sakku’s-Sadir Olayinin Olmadigini Savunanlarin Goriisleri

a- “Allah’in salih kullar tizerinde seytanin higbir etkisi yoktur.”
(en-Nahl 16/99; el-Isra 17/65). Salih kullarin en hayirlisi rasuller ve
nebilerdir. Hz. Meryem’e ve Hz. Isa’ya seytanin dokunmadigi,
Rasultllahin seytaninin Musliman oldugu ve onun kalbinin yarilip
icinden seytanin paymnin atildigi seklindeki hadislere gelince; tim
bunlar zanni haberlerdir, ahad rivayetlerdir. Akaidde zan ile amel

73 Balci, “Sakku’s-Sadir Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi”, 32.

74 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1: 125-126; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 3: 17, 326;
Buhari, “Icare”, 2, “Enbiya”, 29, “Etime”, 50; Miislim, “Esribe”, 163; ibn Mace,
“Ticarat”, 5

75 Huseyin Certel, “Hz. Peygamber’in Risalet Goérevine Hazirlanmas: Cocukluk ve
Gengclik Donemi Yasantilar1”, Ekev Akademi Dergisi 19 (Bahar 2004): 46-47.
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edilmez. Cunkl; “Zan, hicbir sekilde gercegin yerini tutmaz.” (en-
Necm 53/28). O halde biz, akidemizde bu hadisin icerdigi manaya
inanmakla mukellef degiliz”’¢ seklinde goraslerini acgiklayan
Muhammed Gazali, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan koruma altinda
oldugunu  belirterek, onun  gbégstinin yarilarak kalbinin
temizlenmesine ihtiya¢ olmadigini ihsas etmeye calismaktadir.

b- Hz. Peygamber’in kalbini vahiy hazirlamaya uygun hale
getirmek icin bdéyle bir operasyonun yapildigini sdylemek tutarl
degildir. Ctinkti kendisinden 6nce vahiy alan bunca peygamber oldugu
halde hicbirisine bdyle bir operasyon yapilmamistir. Onlarin kalbi
temiz ve vahiy almaya hazir oldugu halde, Hz. Peygamber’in kalbinin
kotuluklerle karardigl icin buna hazir olmadigini, onun i¢cin meleklerin
gOgsutnu yararak cikarip temizledigini ve hikmetle doldurdugunu, bu
rivayetleri savunanlarin bile séylemeye dili varamaz. Ctinkti béyle bir
kanaat, Hz. Peygamber icin bir 6vgi degil, olsa olsa bir hakaret ve
kottleme olur. Bu operasyonlarin Hz. Peygamber’in kalbini o ana
kadar meydana gelen seylerden temizlemek icin degil de, gelecekte
olabilecek seylere karsi garantilemek icin yapildigi da sdylenemez.
Cunkt o gline kadar Hz. Peygamber’in kalbinde boéyle bir durum
olmamissa, ondan sonra olmasi da s6z konusu degildir ve olacaginin
da hicbir delili yoktur. Zaten seytanin payinin cikarildigl veya onun
etkileme/manyetik alanindan c¢ikarildigr anlamindaki séylem, “Eger
seytandan bir kiskirtma seni durterse, Allah’a sigin. Stiphesiz O isitir
ve bilir.” (el-A’raf 7/200; el-Fussilet 41/36). “Kur’an okuyacagin
zaman, kovulmus seytandan Allah’a sigin.” (en-Nahl 16/98) gibi
seytandan Allah’a siginmasint emreden ayetlere aykiridir. Ctunku
ayetler, seytanin, Hz. Peygamber’i yaniltmak veya saptirmak icin her
zaman girisimde bulunabilecegini ve etkilemeye calisacagini
belirtmektedir. Oyle anlasiliyor ki bu anlatimlar, daha dogmadan énce
Nur-i Muhammedi masallariyla baslatilan kiyamet gint sefaat
sOylemleriyle surdurilen mucizeler ve yuceltmeler halesiyle
kusatilmak istenen Hz. Muhammed icin olusturulan asiri ylceltme
zincirinin halkalarindan biridir. Yine 6yle goérultyor ki, ylceltmeci
mantik burada da aritma operasyonlariyla Hz. Muhammed’in diger
peygamberlerden daha ar1 duru oldugunu, Allah’in ona digerlerinden
daha c¢ok oOzen gosterdigini ve boylece onlara Ustinligind
kanitlamanin pesindedir. 77

c- Gunumuzdeki gelismelerle asirlar 6nce yasandigi iddia edilen
bir olayi, insanlarin daha kolay anlayacagini séylemek, dogru bir
yaklasim tarzini ortaya koymaktan oldukc¢a uzaktir. Clinkt bu hadise

76 Muhammed Gazali, Fikihcilara ve Hadiscilere Goére Nebevi Stinnet, trc. Ali Ozek
] (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2005), 132-133. .
77 Ibrahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2007), 1:
37-38.
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hicbir teknik ve teknolojik donanimin olmadigl ¢6l ortaminda
yasanmistir! Halbuki gintimtizde kalp ameliyatlari oldukca donaniml
ve hijyenik ortamlarda gerceklestirilmektedir. Eger gintiimuizde bir
insan tibbi malzeme yetersizligi olan ve saglikli olmayan ¢6l ortaminda
kalp ameliyat1 gecirse, hayatta kalma sansi ne kadardir?!

d- Sakku’s-Sadir olayr sembolik bir anlatimin somut hale
dontisttirilmesidir. Diger bir kisim din mensuplarinda bulunan inang
figtirlerinin, bir yaris dlistincesi icerisinde, Hz. Peygamber’in hayatina
uyarlanarak, ruhani degisimlerin cismani degisimmis gibi
algilanmasindan ibarettir. Bu baglamda Kur’an’da ifade edilen
Serhu’s-Sadir ile ilgili bir anlatim da somut bir sekilde anlasilarak
Sakku’s-Sadir baglaminda izah edilmistir. Olayin bu sekilde ruhi ve
sembolik olarak yorumlamanin iman zayifligi olarak lanse edilmesi
ise, kelimenin en hafifiyle illetli bir zihniyetin acik bir gdstergesinin
ortaya ¢cikmasindan baska bir sey degildir.”8

e- Henliz peygamberligi hi¢c s6z konusu olmayan 3-4 yasindaki
Hz. Peygamber boyle bir olay1 neden yasasin? Eger Allah’in, muistakbel
peygamberini hazirlamak istemis olabilecegi iddia edilmis ise, olayin
neden iki kticiictik cocuktan baska sahidi yoktur? Bunun ileriki
yillarda bircok yetiskin goérebilecegi bir ortamda vuku bulmas:
gerekmez miydi? Her cocugun Islam fitrat1 tizere dogduguna’ ve
dolayisiyla btittin ¢cocuklar gtinahsiz addedildigine gore, o yasta hangi
cocugun kalbindeki seytanin nasibinden s6z edilebilir? Manevi bir
temizligin veya hazirligin, yine manevi bir yol ile ve yontemle yapilmasi
gerekirken, seytanin nasibinin giderilmesi ile, g6gstin acilmasi, kalbin
yarilmasi ve bir-iki kan pihtisinin atilmasi arasinda ne gibi bir alaka
olabilir? Dikis izlerini nasil oluyor da Hz. Aise, Ummi Seleme, Zeyneb
vb. diger eslerinden birisi géremezken, sadece Hz. Enes goérebiliyor?
Sayet boylesi bir ameliyat sonucu, séylendigi gibi dikis izleri olsaydi,
oncelikle gece-glindliz Hz. Peygamber ile birlikte olan muminlerin
anneleri tarafindan gérilir ve mutlaka nakledilirdi.8® Cesitli sorularla
Hz. Peygamber’in kiictik yaslarda yasadigi iddia edilen Sakku’s-Sadir
olayinin dogru olmadigini vurgulayan Bunyamin Erul, Mevlana
Sibli'nmin bu olayin bir defa meydana geldigini ve bunun da Mirac
oncesinde gerceklestigi gértistine8! katildigini belirtmektedir.®2 Ancak
Israfil Balci, onun bu distincesini séyle elestirmektedir: “Mi’rac
o6ncesinde zikredilen Sakk-1 Sadir hadisesi, risalet 6ncesine ait olan

78 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 76.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 233, 235; Buhari, “Cenaiz”, 80; Muslim, “Kader”, 22;
Ebu Davud, “Sunnet”, 18; Tirmizi, “Kader”, 5

80 Blinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”,
Diyanet lmi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed-Ozel Sayi- 2. Baski (2003): 39-40.

81 Sibli, Asr-t Saadet, 2: 472.

82 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, 44.
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anlatilarin bu rivayete eklenmesinden baska bir sey degildir.
Dolayisiyla bu hadise risalet 6ncesinde vuku bulmadigi gibi, risalet
sonrasinda da meydana gelmemistir. Bu itibarla mezkar olayin serhi
Sadir olarak nitelenmesinin hicbir inandiriciligi yoktur. Aksi bir iddia
ise sadece farkli iki rivayetin birlestirilmesi sonucu ortaya c¢ikan
yanlistan hareketle bir cikarimda bulunmaktan baska bir anlam ifade
etmez.83

f- Sakku’s-Sadir hadisesi ne ruhani ne de maddi olarak
gerceklesmistir. Diger bir ifadeyle sdylemek gerekirse bdyle bir olay hi¢
meydana gelmemistir. Konuyla ilgili rivayetler rtiya anlatisina ait
tasvirlerin giderek zenginlestirilmesi ve fazlaca anlam ytklenmesiyle
birlikte adeta bdyle bir hadisenin yasanmis gibi sunulmasindan baska
bir sey degildir. Bdyle bir alginin veya kurgunun ortaya cikmasinda
Arap kultirtinde var olan benzer riya anlatilarinin yani sira
Muslimanlar tarafindan devralinan kadim Iran ve Yahudi
kultarindeki birtakim mistik veya mitolojik hikayelerin de rolt
olmustur. Bu hadiseye dair anlatilar tamamen hayalidir. Bu itibarla
Sakku’s-Sadir hadisesine dair mitolojik anlatilari, Hz. Muhammed’in
risaletiyle iligkilendirmek ve bunlari onun nubuvvetinin bir parcasi
gibi gérmek her seyden 6te vahyin mesajini géz ardi etmek veya yok
saymaktan baska bir sey degildir. Dolayisiyla bu hadiseyi Hz.
Peygamber’in risaletinin delili, hatta bu baglamda bir mucizesi olarak
gdormek ne ilmi ciddiyetle ne vahyin gercekleriyle ne de tarihsel
gerceklerle ortismektedir. Boyle bir yaklasim, sadece gecmisteki
yanlis yorumlarin pesine takilip kolayciliga kacarak ayni yanlislari
dillendirmekten baska bir anlam ifade etmez.34

g- Muslimanlar Sakku’s-Sadir olayina blytk 6nem vermisler.
Ancak rivayetler pek cok ayrintiy1 vermesine ragmen birbiriyle uyum
icerisinde degildir. Kald1 ki iki yasini biraz ge¢mis olan kuctk bir
cocugun bu kadar ayrintiyi daha sonraki dénemlerde hatirlamasi
mumkin degildir. Bu munasebetle anlatilan harikulade seyler
menkibevi bir masaldan ibarettir.85

6- Goriisler Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

Hz. Peygamber’in cocuklugu doneminde basladigi iddia edilen
Sakku’s-Sadir hadisesi onun hayatinin cesitli dbnemlerinde defalarca
meydana gelmis, ravilerden kaynaklanan hatalar ve karistirmalardan
dolay1 birbirinden farkli anlatimlar ortaya c¢ikmistir. Ancak bu
karistirma ve hatalara ragmen hadisenin omurgasini gégstin yarilmasi
eylemi olusturmaktadir. Bir rivayetin veya tarihi olayin dogru olup

S0

83 Balci, “Sakku’s-Sadir Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi”, 30; Balci, Peygamberlik
Oncesi Hz. Muhammed, 220.

84 Balci, “Sakku’s-Sadir Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi”, 36-37.

85 Leon Caetani, Islam Tarihi, trc. Hiiseyin Cahit Yalcin (Istanbul: Tanin Matbaasi,
1924), 1: 358-359.



151 RTEU Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2019)

olmadiginin ortaya konulmasi icin imkan dahilinde olmas1 ve tarihsel
baglami dikkate alinmalidir. Kur’an-1 Kerim’de Rasultllah’n,
peygamber olacagina dair her hangi bir ayet s6z konusu degildir. Eger
Hz. Peygamber dogumundan peygamberligine kadar gecen sture
icerisinde her hangi bir olaganusttlik yasamissa veya risalete
hazirlanma baglaminda bir deneyimden gecmisse, onun ilk vahiy
esnasinda melekle karsilasmasini buytk bir olgunluk icerisinde
karsilamasi gerekmektedir. Halbuki btttin kaynaklar onun ilk vahiy
tecriibesi esnasindaki ruhsal bunalimi, endiseyi ve korkuyu
belirtmektedirler. Onun bu durumu Kur’an ile de értismektedir. (el-
Kasas 28/86; Sara 42/52). Eger Allah Rasalt peygamberlikten sonra
Sakku’s-Sadir tecrtibesini yasamis, kalbi iman ve hikmetle
doldurularak insani hata ve kusurlardan arindirilmigsa, Allah
tarafindan rol-model olarak takdim edilmesi (el-Ahzab 33/21) dogru
olmaz.

Rasul olarak gonderilen Hz. Peygamber’in iman ve hikmet
noktasinda bir zaafinin oldugunu séylemek uygun degildir. Cuinku
Muslimanlar icerisinde iman ve hikmet bakimindan en mukemmeli
Rasultllah’tir. Bu amagla Sakku’s-Sadir hadisesinin yasanmasi
realiteyle 6rtlismez. Diger taraftan bu operasyon ile Hz. Peygamber’in
hata ve kusurlardan arindirilmasi; “Sen elbette ytice bir ahlak
lizeresin.” (el-Kalem 68/4) ilkesine aykiridir. Bu hadiseyi Insirah
sUresiyle de irtibatlandirmak mumkin degildir. Bu baglamda bir
kisinin hayatinda defalarca meydana geldigi iddia edilen, farkl
anlatimlarla ve celiskilerle ifade edilerek dogruluguna goélge duistrilen
bir olay1 niibtivvet alametlerinden biri olarak degerlendirmek dogru bir
yaklasim tarzi degildir. Akil ve mantik stizgecinden gecirilmeden ve
tarihsel baglam g6z ardi edilerek rivayetlere yaklasildiginda ortaya
cikacak sonuclarin ne kadar vahim oldugu cok aciktir. Ayrica bu
yanlis egilime gelenegin kutsayici anlayisi ilave edildiginde asilmasi ve
elestirilmesi imkansiz hale gelen bir yapinin karsinizda oldugunu
gormek hic de zor degildir. Boyle yapilar, gecmisten kutsanarak gelen
bilgilerin devaminda ve gelecek nesillere aktarilmasinda 6énemli bir
etkendir. Sakku’s-Sadir olayr da boéyle bir yapi icerisinde evrilerek
mitolojik anlati seklinde gtinuimtuze kadar gelmistir. Bu yapiyla
mucadele etmenin en etkili yontemi; Kur’an-1 Kerim ve yasanmis
peygamber gercekligidir. Yani olaylar1 Kur’an merkezli ve tarihsel bir
kimligi olan Hz. Peygamber’in beseri yapisini dikkate alarak
degerlendirmek, efsanevi sdylencelerin 6ntine gececektir. Bu sebeple
vahiyle, tarihle, akil ve mantik kurallariyla értismeyen Sakku’s-Sadir
hadisesini menkibevi bir anlati olarak yorumlamak daha dogru olur.
Boyle bir yaklasim, hadisleri devre disi birakmak ve onlardan
sUphelenmenin tohumlarini ekmek seklinde algillanmamalidir.
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7- Eski Kiiltiirlerde Sakku’s-Sadir Hadisesi

Go6gstin yarilmasi hususunda cevre kulttirlerde benzer 6rneklerin
olup olmadigi sorusuna cevaben bazi cagdas Islam bilginleri
Zerdlst'in de g6gstintn yarildigt ve icindekilerin c¢ikarilip
temizlendigine iliskin anlatilardan s6z etmekte ve bunu Avesta
metinlerine dayandirmaktadirlar. Zerdiist'in basindan gectigi iddia
edilen gogstiin yarilmasi hadisesi sOyle anlatilmaktadir: “Firistehler
(melekler) Zerdtist'in gégstine erimis tung doékttler, karnini yardilar,
icindekileri c¢ikarip temizlediler, yine yerli yerine koydular.”s6
Zerdustiin hayatindan oldukca kisa kesitler ve muphem anlatilarla
bahseden Avesta metinlerine bakildiginda peygamberlik hususunda
ZerdUstin boéylesi bir olay yasamadigr gortlmektedir. Bizzat
Zerdtistin ilahileri olarak kabul edilen ve Avesta edebiyati icindeki en
eski kisim olarak kabul edilen Gatha'da da bu anlatiya yer
verilmemektedir. Islami dénemde tedvin edilen bazi zend/pehlevi
metinlerinde ZerdustUn ilk vahiy esnasinda aldigi hakikat bilgisiyle
sinanmasi noktasinda gégstine erimis metal doktldigia ve bunun ona
zarar vermedigi ve kizgin atesin Uizerinden hicbir aci duymadan
yuaruduga kabul edilir. Burada gégstin yarilip yikanmasi anlatisi yer
almamaktadir. Bununla birlikte Sasani déneminde Avesta’nin
anlasilmasi adina din adamlari tarafindan yapilan ve islami dénemde
(IX-XI. yuzyillar) tedvin edilen Zend8” metinlerinde Zerdustin
peygamberligi alist esnasindaki mucizevi kimi olaylardan s6z
edilmektedir. ZerduUstten oldukca gec bir déneme tarihlenen bu
metinlerde ZerdUstin tecrtibe ettigi i¢c olay nakledilmektedir. Bu
anlati, sadece IX. ylzyillda yasamis olan MectGsi din bilgini
Zadspram’in metninde yer almaktadir. Buna goére Once atesin
Uzerinden yurutllen, sonra goégstine erimis metal dokutlen Zerdust,
bunlardan etkilenmemis ve son olarak onun karni/gégstd yarilmis,
kan disar1 akmis ve tekrar ovalanarak kapatilmistir. Bu husus daha
sonralart Zerdustin hayatinin siirsel bir tarzda modern Farscayla
kaleme alindigi Zertost-name adli metinde de yer almaktadir.8s
ZerdUstin yasadigr iddia edilen s6z konusu tecriibe, tespit
edebildigimiz kadariyla Zerttistlerin kutsal kitabi Avesta icerisinde yer
almamasina karsin, MS IX. ylzyila tarihlendirilen Zadspram gibi bazi

86 Zerdiist’iin Gatalarn, Zerdtistiin Oz Siirleri, trc. Ali Nihad Tarlan (Istanbul: Suhtlet
Matbaasi, Istanbul 1935), 12.

87 Zend /pehlevi metinleriyle ilgili detayl bilgi icin bkz. Mehmet Alici, Kadim fran’da Din:
Monoteizmden Diializme Mecusi Tanr Anlayist (Istanbul: Ayisig Yayinlari, 2012),
187-198.

88 Vizidegah-i Zadspram, (trc.-thk.) M. T. Rasid Muhassil (Tahran: Pejuhesgah-i Ulim-i
Insani ve Mutaleat-i Ferhengi, 1385/2007), (22:11-13), 69; Zertost Behram
Pejdq, Zertost-name (Tahran, Intisarat-1 Tahari, ts.), (25-26. béltimler), 37-38.
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metinlerde gbégstintin yarilmasi hadisesine isaret edilmektedir.89
Cevirisi 1935 yilinda Ali Nihad Tarlan tarafindan yapilan Zerdusttn
Gatalari, Zedustiin Oz Siiri isimli eseri referans olarak kullanan baz
cagdas Islam bilginleri de ayni olay1 gercekte yasanmis bir hadise
olarak aktarmakta ve Hz Peygamber’in Sakku’s-Sadir hadisesiyle
baglantili olarak yorumlamaya calismaktadirlar.9°

Misir, Roma, Iran ve Hind medeniyeti gibi farkli kultiirlere
mensup insanlarin Islam’a girmesiyle Musliimanlar arasinda yeni bir
etkilesim meydana gelmistir. Bu etkilesim daha ¢ok kulttirel alanda
kendini goOstermistir. Yeni bir dine giren kisi, eski inanclarindan
kendisini tamamen kurtaramaz. Yani yeni girmis oldugu dine yanlis
da olsa bazi inanc 6zelliklerini getirebilir. Hatta din degistirmeyenlerin
bile Mtislimanlarla ayni cografyada yasadiklar: bilinen bir gercektir.
Bundan hareketle her iki tarafin da dini soOylemleri arasinda
etkilesimlerin olmasi kacinilmazdir. Bu baglamda kaynaklar: dikkate
aldigimizda Hz. Peygamber’in yasadigi gogstin yarilmasi tecriibesine
benzer bir hadisenin, ZerdlUst'in yasadigina dair bir bilgi
Zerdustligtin kutsal kitabi1 Avesta’da bulunmamaktadir. Boyle bir
bilgi daha sonraki doénemlerde yazilan eserlerde mevcuttur. Bu
sebeple etkilenme olacaksa, Muslimanlarin Zerdtstlerden degil,
Zerdustlerin MUislimanlardan etkilenmesi daha dogru olur.

Sakku’s-Sadir’a benzer bir hadise Arap toplumu icinde de
bilinmektedir. Araplarin énemli sairlerinden biri olan Umeyye b. Ebi
Salt (6. 630) uyudugu bir esnada iki kizi1 da yaninda bulunmaktayda.
Onlardan birisi ansizin bir ¢ciglik atti. Bunun tizerine uyanan Umeyye,
bunun sebebini sorunca kizi: ki kartal tavani yards, birisi evin disinda
beklerken, digeri sana dogru gelerek karnini yardi. Digeri ona: “Anladi
mi?” diye sordu. O da: “Evet” seklinde cevap verdi. Daha sonra tekrar:
“Arindit mi?” diye sordu. O da: “Hayir” cevabini verdigini séyledi Bunun
tizerine Umeyye: “Babaniz hakkinda bununla haywr talep edilmis,
ancak gerceklesmemistir®! diyerek kendisi icin murad edilen hayrin
gerceklesmeyecegi yorumunda bulunmustur. Benzer bir olay1 Umeyye
b. Ebi Saltin kiz kardesi Faria, Hz. Peygamber’e s6yle anlatmaktadir:
Kardesim Umeyye bir sefere gitmisti, déntince yanima ugradi. O
esnada ben elimdeki deriyi temizlerken o, yataga uzandi. Ansizin iki
beyaz kus veya kusa benzer iki beyaz varlik geldi. Biri damdaki
pencerede beklerken, digeri iceri girerek kardesimin yaninda durdu,

89 The Selections of Zadspram (Vizidagiha t Zadspram), trans. E.-W. West (Oxford: Sacred
Books of the East, Oxford University Press, 1880, 1897, and 1892), 21. 23.

9 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, 44; Azimli,
Siyeri Farkli Okumak, 75; Balci, “Sakku’s-Sadir Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi”,
22.

91 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 2: 228.
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onun gbégus ve karin bolgesi arasini yardi. Elini iceriye sokarak kalbini
cikard: ve kokladi. Damda pencerede bekleyen kus: “Anlad: mi?” diye
sordu. Digeri: “Evet” seklinde cevap verince 6teki tekrar: “Arnindt mi?”
diye sordu. Bunun Ulizerine soru sorulan: “Haywr” cevabini verdi. Daha
sonra cikarilan kalp yerine konuldu ve kardesimin yarasi cok kisa
slire icerisinde iyilesti. Bu islemlerden sonra bu iki kus ayrilinca
kardesimin yanina giderek kendisini uyandirdim ve: “Bir seyin var
mi?” diye sordum. O da: “Hayr, fakat biraz halsizim” seklinde cevap
verdi. Butin bu olanlar beni derinden etkilemis ve ben de c¢ok
korkmustum. Kardesim, tedirgin ve endiseli oldugumu anlayinca:
“Seni bu kadar tedirgin edecek sey nedir?” diye sordu. Ben de
gorduklerimi kendisine anlatinca o: “Gérdiigtin seylerle benim iyiligim
kast edilmis, ancak o, benden gitti” seklinde kardesinin anlattiklarini
yorumlamisgtir.92

Umeyye b. Ebi Saltin basindan gectigi iddia edilen gdgsiin
yarilmasi hadisesi, baz1 ayrintilar disinda Hz. Peygamber’in yasadig:
gOgsuin yarilmasi tecriibesiyle paralellik arz etmektedir. Bu baglamda
etkileyenin veya etkilenenin hangi kultir oldugunu tespit etmek
oldukca zordur. Gerek Umeyye b. Ebi Saltn gerekse de Hz.
Peygamber’in yasadigl iddia edilen g6gstin yarilmasi hadisesinin ortak
noktasi; her ikisinin de mitolojik unsurlar icermesidir. Bu acidan
Umeyye b. Ebi Saltin yasadigi mitolojik hikayenin, Hz. Peygamber’e
uyarlandigini sOyleyerek Sakku’s-Sadirin olmadigini ispatlamaya
calismak uygun bir yaklasim tarzi olmaz. Ctiinkt kendi igerisinde pek
cok celiskiyi barindiran, Kur’an ve yasanmis peygamber gercekligiyle
értiismeyen, tarihsel baglama, Islam’in temel ilke ve kurallarina aykiri
olan, akil ve mantik kurallarini zorlayan bir olayin reddedilmesi i¢in
efsanevi anlatilara ihtiyac yoktur.

SONUC

Hz. Peygamber’in dogumundan 6nce baslatilan olagantstultkler
dogumundan sonra da devam ettirilmeye calisilmistir. Onun, dedesi
Abdulmuttalib tarafindan sttanneye verilmesi geleneksel algida
menkibevi bir atmosferde sunulmaya calisiilmaktadir. Ancak Hz.
Peygamber’in ailesinin toplum icerisindeki konumu ve o glnkt
konjonktuirel sartlar dikkate alindiginda olayin 6yle olmadig: agik bir
sekilde gorulecektir. Abdulmuttalib, Halime bint Ebi Zueyb ile
gorustikten sonra onun, torunu igin iyi bir stitanne aday: olduguna
kanaat getirince kendisinde karar kilmistir. Boéylece Halime ve Haris
ailesi emzikli olan cocuklart Abdullaht yanlarina alip Mekke'ye
gelmisler ve aileden Hz. Peygamber’i alarak memleketlerine

92 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 2: 229; Sehabtiddin Ahmed b. Ali b. Hacer, el-Isabe
fi Temyizi’s-Sahabe (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1: 194-196.
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gotirmuslerdir. Yani Halime’nin secilmesi, tesadiifen degil, bilingli bir
tercih neticesinde gerceklesmistir.

Hz. Peygamber’in iki yasindan birkac¢ ay sonra, doért yasinda, on
yasinda, yirmi yasinda, ilk vahiy esnasinda ve Isra gecesi gibi cesitli
zaman dilimlerinde yasadig: iddia edilen Sakku’s-Sadir hadisesinin
anlatiminda birbiriyle celisen rivayetler bulunmaktadir. Bent Sa’d
yurdunda ve Mekke’de olmak tizere iki farkli mekanda yasandig: iddia
edilen olayda hem Hz. Peygamber’e operasyon yapmaya gelenlerin
sayilarinda ve yapilarinda hem de hadisenin gerceklesmesinde 6nemli
derecede celiskilerin bulunmasi, olayin inandiriciligina golge
distrmektedir. Peygamberlik 6ncesi meydana geldigi distntlen
gO6gstn yarilmasi olaylarinin, ntibtivvete hazirlik safhasi oldugunu
iddia etmek de uygun bir yaklasim tarzi degildir. Ctinkt bu kadar
yogun bir sekilde peygamberlige hazirlanan birisinin ilk vahiy
tecribesini olgunlukla karsilamasi gerekirken, hayretler icerisinde
kalarak korku ve endiseye kapilmasi, daha 6nce bu tarz bir egitime
yonelik faaliyetlerin olmadigini goéstermektedir. Ayrica Kur’an-i
Kerim’de Hz. Muhammed’in gelecekte peygamber olacagina dair hic¢bir
bilgiye vurgu yapilmamaktadir. Dolayisiyla bdyle bir hazirligin vahye
uygun olmadigi gayet aciktir. Ancak Sakku’s-Sadir olayini kabul
ettirmek veya onu inanc objesi haline getirmek isteyenler Insirah
sUresiyle irtibat kurmaya calismaktadirlar. Yani Sakku’s-Sadirin
aslinda bir Serhu’s-Sadir oldugunu iddia etmektedirler. Halbuki
sUrenin inis zamani ve icerigi boyle bir yaklasima uygun degildir.
Cunku Insirah suresi, niibtivvetin ilk yillarinda tebligin sorumlulugu
altinda bunalan ve muhataplarinin alayci, klctmseyici, baskici
tavirlar1 karsisinda rahatsiz olan Rasulullah’in igindeki sikintiy:
gidermek amacina matuftur. Risalet sonrasi Hz. Peygamber’in
g6gsinln yarilarak icerisine iman ve hikmet doldurulmasi, bir
peygamberin iman ve hikmet noktasinda bir sorunu mu var?
sorusunu akla getirmektedir. Iman ve hikmet bakimindan insanlarin
en sorunsuz olani peygamberler oldugu icin boyle bir eylemin de
realiteye uygun dusmedigini séylemek mumktndtr. O halde Hz.
Peygamber’e yakistirilan Sakku’s-Sadir hadisesi; peygamberi
yuceltmek, dogumundan itibaren Allahin korumasi altinda oldugu
diistincesini yayginlastirmak ve onun diger peygamberlerden daha
Ustiin oldugunu godstermek amaciyla sonradan kurgulanmistir.
Kur’an’da Allah tarafindan 6vilen bir peygamberin, insanlarin bu
sekildeki anlatilarina ihtiyaci yoktur. Bu sebeple vahye, Islam’in temel
ilke ve prensiplerine aykir1 olan, tarihsel baglama uygun diismeyen,
akil ve mantik kurallar: disinda kalan Sakku’s-Sadir hadisesi mitolojik
bir olay seklinde degerlendirilmelidir.
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