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Capraz Evliliklerde Aile Fotograflari Araciligiyla
Kimlik, Toplumsal Cinsiyet ve Gocu Anlamak

Giilbin Ozdamar Akarcay**
Ozet

Makalede, Toronto’da yasayan capraz evlilik yapmis Turkiyeli gé¢gmenlerin aileyi nasil
kurduklarina; ait olduklari kimliklerin ve cemaatlerin aile ve iligki Gzerine etkilerine ve toplumsal
cinsiyet rollerine odaklaniimistir. KiltUrlerarasi iletigsimi tesis eden en temel iligskilerinden biri
olan capraz evlilikler farkli dil, din, irk ve ulustan bir araya gelmis iki kisinin evliligini anlatan bir
kavramdir. Capraz evliliklerinin en dnemli belirleyicilerinden biri ise evlenenlerin kimliklerinden
dogan karsithklardir. Makalede kategoriler olusturulurken Turkiye’de kimlik baglaminda
yerlesmis 6tekilik temel alinmig, 6te yandan Kanada deneyimi baglaminda gé¢men olarak
farkhhklarn da unutulmamistir. Toronto’da yapilan arastirmanin bir b&limund olusturan bu
calismada, katihmci aileler Alevi-Stnni ve Turk-Kurt evlilikleri yapmig 3 aileden segilmistir.
Arastirmada fotografik uyarima dayali gérisme teknigi kullanilirken, aile fotograf albimleri
gérusmelerde veri toplama araci olarak kullaniimigtir. Gec¢mise, simdiden fotograflar
aracihgiyla bakmak, gecmisi yeniden tretmek oldugu kadar, var olan ge¢gmisin simdide nasil
anlamlandirnldigini ve ge¢mise dair unutulanlarin bellege hangi gerceklerle geri ¢agrildigini
gbsterir. Bu nedenle arastirmada ailelerle birlikte fotograf alblimlerine bakiimig, onlarin
fotograflara verdikleri tepki ya da ilgi sorularla gézlemlenmeye calisiimistir. Calismada, Alevi-
Sunni ve Turk-Kurt capraz evliliklerinde cemaatgiligin, gelenek ve inanclarin, siyasi
savunuculugun kimlik ve toplumsal cinsiyet rollerinin ingsasinda énemli bir role sahip oldugu
ortaya ¢ikmigtir. Katilimci aileler gok kulttrli toplum olarak bilinen bir Glkeye yerlesmis olsalar
da ailelerin kendi memleketlerinden getirdikleri 6nyargilari, inanglari ve baskilari yeniden
urettikleri goralmektedir.
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**Research Article**

Understanding Identity, Gender and Migration

Through Family Photos in Cross-cultural Marriages

Giilbin Ozdamar Akarcay**

Abstract

This paper focuses on immigrant families with cross-cultural marriages living in the
multicultural sphere of Toronto, how they build their families, and how the identities and
communities they belong effect their relationships and gender roles. Cross-cultural marriage
is one of the basic intercultural communication means, and it is defined as the marriage of two
persons with different languages, religions, races or nationalities. The most important factors
that determine cross-cultural marriages are the controversies caused by the different identities
of the parties. The categories this paper presents are based on established otherness in terms
of identities in Turkey, however, the variations in immigrant experiences are also implicated.
This study is part of a research conducted in Toronto. Three families who have mixed
marriages of Alevi-Sunni and Turkish-Kurdish, are selected from participant families in the
context of identity, immigration, gender and communitarianism. Photo-elicitation interview is
used as a research technique and, family photo-albums are used as data gathering means. It
is interesting to trace what these photographs tell us today in terms of cross-culturality. Seeing
the past through photographs at the present is a way of reproducing the past, and it also
demonstrates how the past is interpreted and recalled in the present, as well. Throughout the
research, the researcher observed the families, their reactions and recollections while going
through the pages of their family albums. In Alevi-Sunni and Turkish-Kurdish mixed marriages,
it is revealed that communitarianism, traditions and beliefs, political advocacy has an important
role in the construction identity and gender roles. Even though participant families settled in a
country that has been well known as a multicultural society, it is observed that families
reproduce prejudices, beliefs and oppressions what they brought along from home country.

Keywords: Cross marriages, identity, migration, communitarianism, gender, family
photographs.
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Goc, Kimlik ve Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Capraz

Evliliklerde Aile Fotograflarinin G6ésterdikleri’

Batun aileler ana babalarini, ¢cocuklarini icat ederler; her
birine bir hikaye, bir kisilik, bir yaradilig, bir kader, hatta bir
dil bigerler.

Edward Said, Yersiz Yurtsuz.?

Giris

Kimlikler toplum iginde “bazi insanlarla nelerinizin ortak olduguna ve sizi bagkalarindan
neyin farklilastirdigina iliskin bir ait olma sorunudur’ (Weeks, 1998: 85). insanin
toplumsal iligkileri digerleri ile olan baglariyla sekillenir. insan yansiz degildir ve surekli
bir arayis icindedir. insan, kim oldugunu séylerken ayni zamanda ne oldugunu, neye
inandigini ve ne istedigini de tanimlayarak hem kendini anlamaya hem de anlatmaya
cabalamaktadir (Weeks, 1998: 85-86). Weeks’in de (1998: 86) belirttigi gibi inanclar,
distinceler, gereksinimler ve istekler, yalnizca farkli topluluklar arasinda degil
bireylerin kendi iclerinde de celigki icindedir. Zamanla sekillenir, farkli kulttrlerle

karsilastiginda ise tamamen degisebilir. Bu nedenle kimlikler sirekli bir degisim ve

doénusim halindedir.

Taninma ve cokkulturlilik siyasetinin dogrudan baglantili oldugu kimlik

1 Bu arastirma 2016-2017 yillari arasinda TUBITAK 1059B191501555 nolu Doktora Sonrasi Arastirma
Bursu destegi ile gerceklestiriimistir. Arastirma sirasinda alanda ilk baglantilarimi kurmada énculiik
eden Prof. Dr. Mustafa Kog¢’a, doktora sonrasi arastirma sipervizérligini gergeklestiren Prof. Dr.
Michael Lambek ve Asist. Prof. Dr. Donna Young’a, University of Toronto-Scarborough Center for
Etnography’ye ve elbette TUBITAK’a destekleri icin tesekkiir ederim. Arastirma, Kanada’nin Toronto
sehrinde yasayan ve Tlrkiye’den gbé¢ eden gécmenler (Turk-Kirt, Alevi-Sinni, Kanadali-Turkiyeli
Gogmen, Goégmen-Turkiyeli Gégmen vs.) arasinda capraz evlilik (cross-marriage) yapan (her bir
kategoriyi temsil eden 3 aile olacak sekilde) 12 aileye odaklanmakta ve bu ¢iftlerin aileyi nasil kurduklari,
aralarindaki kimlik farkhiliklarinin etkileri, yasadiklari kiltirle iligkileri, ¢iftlerin evlilik dncesi ve sonrasi
birey olarak kendilerini, geg¢mislerini ve bugun icinde bulunduklari iligkiler agini anlatan aile
fotograflarindaki temsiller, nostalji ruhunun nasil kuruldugu, varsa bu konuda gbzlemlenen degisimleri
ortaya koymaktadir. Bu makalede ise Tirk-Kirt, Alevi- Stinni evliliklerini temsil eden 3 aile Uzerine
odaklaniimigtir.

2 Said, 2014: 21.
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kavrami, Charles Taylor'un (2018) “taninma politikasi” tanimlamasinda da dikkatle
tartisilan kavramlardandir. Ona gére, her turla kimlik (ulusal, bireysel, kilturel, siyasal,
toplumsal ya da etnik), “6teki’ni tanima, tanimama ya da yanlis tanima eylemlerimizle
bicimlenmektedir. Bdylelikle insan, kimligini ancak digerlerinin ona olan tavir ve
davraniglarini deneyimleyebildiginde olusturur. Dolayisiyla “Oteki” ile iletisime
gecmeden, onunla yuz yize gelmeden kimlik olusturmak olanaksizdir ya da ¢ok zordur
(Kaya ve Kentel, 2005: 21). Rutherford da (1998), deneyimin énemine deginmekte
ancak vyasanilan deneyimlerin kimligin bir parcasi olabilmeleri icin insana
eklemlenmeleri gerektiginden bahsetmektedir. Rutherford ayrica farkli kimliklerin
kesisiminden de s6z eder: “Ornegin, sinifsal 6znelliklerimiz yalnizca cinsiyetimizle yan
yana birlikte var olmazlar. Daha ¢ok sinifimiz cinsiyetlesmis, cinsiyetimiz siniflagsmistir.
Bu 6gelerin bir ‘Gguncu terim’ icinde bir araya gelmesi sirecine eklemlenme denir”
(Rutherford, 1998: 19).

Kimlik bize, yasanmis deneyimin fenomenolojik alanini ve kalici kultirel inang
sistemleri, degerler ve anlam olusturma pratiklerinin semiyotik alanini birbirine
baglamamiz icin bir yol da saglar (Lemke, 2008: 21). Kendimizi tanimlamak igin ait
olmadigimiz &tekiler yaratir, onlari tanimlayarak da bir kimlik sahibi oluruz. Kimligimiz
ait oldugumuz genetik kodlarla olusacagi gibi, dinsel inaniglarimiz ve politik
duruglarimiz da belirgin bir bicimde bizi sekillendirmektedir. Bu haliyle kimlik
toplumsaldir. Yasanilan topluma, toplumun ¢cogunluguna gére de degismektedir. Hele
bir de dogdugunuz ve ait oldugunuz toplumdan, bagka cografyalara gog¢ ettiginizde bir
g6écmen olarak ingsa edeceginiz kimligin ilk sirasina gé¢cmenlik yerlesmektedir. G6¢
olgusu kimliklerin sorgulandigi ya da sahip cikildigi, terkedildigi ya da kéri kérine
baglanildigi bir karsitliklar zemini olusturmaktadir. Gé¢cmenler, etnik, dinsel ya da
mezhepsel olarak birbirine tutunan gruplar kurarak kimlik temelli cemaatlesmektedirler.
Goécmenler yasamlari boyunca kendilerinden farkh kultirlere sahip diger insanlarla
kargilasirlar, iletisime gecerler, kimi zaman da evlilik gerceklestirirler. Bu tur etkilesim
ve Kkulturlerarasindaki gecirgenlik, kulturlerarasilik kavrami ile tanimlanmaktadir.
Kavrama verilecek en guncel 6rnek olan capraz evlilikler; farkh dil, din, irk ve ulustan
bir araya gelmis iki kisinin evliligini anlatan bir tanimlamadir. Farkh kimliklere sahip iki

insanin dogduklari cografyalardan uzakta kurduklar Kkdultarlerarasi kurumsal bir
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birliktelik olarak evlilik, kimi zaman karsitliklardan dogan catismalara kimi zaman da

kaltarlerin birbirleri ile etkilesimi ile armonilere sebep olur.

Bu arastirmada kimlik, gé¢, toplumsal cinsiyet ve cemaatlesme baglaminda
Turkiye’den Kanada’ya gbcen ve capraz evlilik yapmis (Alevi-Stnni, Tuark-Kart)
gbemenlerin aileyi nasil kurduklari; nasil ait olduklari; kimliklerin ve cemaatlerin aile ve
iligki Gzerine etkileri ve toplumsal cinsiyet rolleri Gzerine odaklaniimistir. Etnografik bir
ybnteme dayali olan ¢calismada veri toplama araci olarak fotografik uyarim teknigi ile
birlikte derinlemesine gérisme ve katilimci gézlem kullaniimistir. Calismada katilimci
aileler Alevi-Siunni ve Turk-Kurt evlilikleri yapmis 3 aileden secilmisg; her bir katilimciya

riza formu imzalatiimis ve katilimcilara takma adlar verilmistir.
Etnografi ve Aile Fotograflari Uzerine

Bu arastirmada temel olarak etnografik yontem kullaniimig; arastirmanin verileri
fotografik uyarim teknigi ile aile fotograflari Gzerinden yapilan derinlemesine
gOrusmeler ve katilimci gézlem yoluyla elde edilmigtir. Aileleri belirlemek amaciyla
kartopu Orneklemin kullanildigi arastirmada derinlemesine goérismeler vyari
yapilandiriimis sorular ile gerceklestiriimistir. Gorismeler katiimci ailelerin evlerinde
yapilmigtir. Aileler ile birlikte yemekler yenmis, cay kahve igilmig, kimi zaman
televizyon izlenmig, kimi zaman evin ¢ocuklar ile odalarinda informal gbrismeler
yapilmigtir. Zaman zaman da komsular ve aile bireylerin diyaloglarina tanik
olunmustur. Bazi ailelerde ise akrabalar ve kayinvalidelere rastlanmis ve iligkiler
gOzlenmigstir. Etnografik yontem icin gdzlem hayati 6neme sahiptir; “orada var olan
kilttir(, giindelik yasami anlamaya ¢alismanin bir énkosuludur” (Ozdamar Akarcay,
2013: 160). Hakan Ergul’iin de belirttigi gibi “[...] etnograftan beklenen, saha ¢alismasi
suresince icerden (emic) bir yaklasim gelistirerek, belirli bir mesele cercevesinde

gundelik érantdleri gdézlemlemesi ve yorumlamasidir” (Ergual, 2013: 5).

Calismada arastirmaci gunlaga ve gbzlem notlar da arastirmada veri olarak
kullaniimaktadir. Etnografik arastirmalarda temel olan aile yasamina katilmak, 6zel
anlarini disardan gelen bir g6z olarak paylagsmaktir. Bu sure¢, arastirmaci gunligunde
ayrintili bir sekilde betimlenmistir. CUnkl etnografik arastirmalarin veri toplama, veri

analiz etme surecleri 6zdiusunimsel (self-reflexive) sireclerdir. Arastirmacinin icinde
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oldugu alanda aileler, iligkiler, topluluklardan etkilenmemesi kaciniimazdir. Ancak
Bourdieu'nin da belirttigi gibi distinimsellik surecinin temel argimani, “bireysel
olandaki toplumsali, mahremin altinda gizlenen gayri sahsiyi, 6zelin en derinine
gbmulmus evrenseli kegfettirerek, arastirmacilari kendi habitusuna esir olmus
entelektlellerin yanilsamalarindan kurtarmaktir” (Bourdieu ve Wacquant, 2007: 40).
Bu calismadaki 6zdusunumsellik, arastirmacinin “kendilik surecini” ve “kismen
olaylarin betimlemelerle insa edildigini”, kismen de betimlemelerin surecin bir parcasi
oldugunu (Potter, 1996: 47) kabul etmektir.

Bu calismada aileler ile etnografik fotograf olarak tanimlanan aile fotograflari
uzerinden gérismeler yapilmistir. Etnografik fotograf, kiltirt ve 6zneyi kaydetmek ve
anlamak amaciyla cekilmis fotograf olarak tanimlanabilir. Bir fotografin etnografik
olmasi i¢cin sadece bu amagla ¢ekilmig olmasi degil, etnografik bilgilendirme amaciyla
kullanilisi da 6nem tasimaktadir. Bu calismada etnografik fotografin etnograflarin
alanda calisirken, sistematik olarak Urettikleri fotograflar oldugu kadar (Pink, 2007: 69),
daha 6nce uretilmis ve bir ddneme 1sik tutan, etnografik bilgi veren fotograflari da
icerdigi savunulmaktadir. Etnografik fotografin sosyal bilimlerde veri toplama araci
olarak kullaniimasina yénelik farkli yontemler gelistiriimistir. Boylelikle fotograf, etkili
bir veri toplama araci olarak amaca yo6nelik veriler elde edilmesinde arastirmaciya

yardimci olmaktadir (Ozdamar Akarcay, 2012: 64).

Arastirma sirasinda fotograflarini vermek istemeyen katilimcilarin fotograflari
alinmamistir. Aile fotograflari, ev ici alani, aile iligkilerini, aile Uyelerinin gelisim ve
degisimini, basarilarini, mutluluklarini, ¢ocuk sahibi olma, dogum ginleri gibi 6zel
anlarin kayit altina alindigi cogu zaman sipsak (snapshot) fotograflardir (Ulu, 2013:
28). Aile albUmleri Uzerinde calisan bircok akademisyenin ve 6ncl calismanin da
vurguladigi gibi (Chalfen. 1987; Hirsch, 1981; Slater, 1995; Spence, 1986; Spence ve
Holland, 1991; Rose, 2010) ¢cogunlukla fotograflar mutlu aile bireylerini gésterir ve bos
zamanlarda c¢ekilmis anlari temsil ederler. Richard Chalfen’in (1987: 42) aile
albumlerinde ezici benzerlik ve fazlalik duygusu oldugu vurgusu, karakterler degisse
de tim aile albimlerinin birbirine benzedigini anlatmaktadir. Geoffrey Batchen (2008:

123) aile fotograflarinin bir fotograf olarak yaratici olmamalarina ragmen asir
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derecede duygusal oldugunu belirtirken, Don Slater (1995: 134), aile fotograflarini

genellikle basmakalip ve siradan bir kendini temsil etme alani olarak gérmektedir.

Sontag (1999: 25) ise, her ailenin fotograflar yoluyla aile batinlugine taniklik
eden tasinabilir bir gérantu takimi ile tarihsel bir kayit olusturdugunu vurgulayarak
fotograf alblmlerinin énemini séyle agiklamigtir:

Cekirdek aile denen o klostrofobik birim cok daha genis olan aile

toplulugundan kesilip ¢ikarilirken, fotograf gelip aile yasaminin tehlikeye

digen surekliligini ve yok olmaya ylz tutmus olan genigligini anilagtirmis,
simgesel olarak yeniden olusturmustur. Dagiimis akrabalarini simgesel
varligl o hayalet gibi izlerde, yani fotograflarda yasar. Bir ailenin fotograf
albima genellikle blylk aileyle ilgilidir-cogu kez de ondan artakalan tek
seydir.
Aile fotograflan, kulltirel hafizayi olustururken; yasam tarzlari, giyim kusam, zevkler,
estetik kaygilar gibi ait oldugu dénemin kultirel 6zelliklerinin gesitli siniflarda nasil
farkhlastigini, zaman icinde nelerin degistigini, dénustigind, nelerin ayni kaldigini ve
aileye nasil yansidigini da gésterir (Ulu, 2013: 28). Boylelikle yerelin kendi kultarel,
cografi ve toplumsal 6zellikleri aile 6zelinde fotograflara yansimis olur. Yerele ait bilgiyi
iceren aile fotograflarinda, endise ve entropi kosullari altinda yerelligi nasil yeniden
urettikleri de gortlmektedir (Wolbert, 2001: 21). Clnkl Prosser ve Schwartz’in da
(2006: 101) belirttigi gibi “fotografik goérintiye bakmak, toplumsal baglam, kilttrel én

kabuller ve grup normalar tarafindan belirlenmis bir toplumsal faaliyettir.”

Go6c¢ surecinde, gdécmenin geldigi  kualtire, kimlige ve cografyaya dair
kendiliginden olusan yerel unsurlar, aile albliimlerinde kendini géstermektedir. Ozenle
saklanan fotograflar, bu g6cmenlerin yanlarina aldiklari en kiymetli egyaya
dénasmektedir. Aile albimlerinde, digin gibi ailenin bir arada oldugu ve yeni bir
ailenin inga edildigi anlardan baglayarak, ¢cocuklarin dogumlari ve basarilari etrafinda
sekillenen mutlu anlar ile birlikte, 6zlenen genis aile bireylerinin de fotograflar yer
almaktadir. Aile albimlerindeki fotograflar, gecmise, simdiye ve gelecege dair ¢cok sey
sdyledikleri ve etnografik bilgi tagidiklari icin (Ozdamar Akarcay, 2015: 91) arastirmaci
tarafindan calismanin merkezine yerlestirilmistir. Ailelerle birlikte fotograf albumlerine
bakarak gerceklestirilen gorismelerde, etnografik fotografin bir teknigi olarak kabul

gbren fotografik uyarim (photo-elicitation) kullaniimigtir.
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Fotografik uyarim, arastirmaci tarafindan arastirma amacina uygun bir sekilde
secilerek duzenlenmis fotograflarin kisilere, gruplara gosteriimesi ve onlardan geri
bildirimlerin alinmasi amaciyla uygulanan bir veri toplama teknigidir. Bu teknik,
katihmcilarin deger yargilarini, inang, davranis ve anlam dinyalarini kesfetmek, anilari
harekete gegirmek, grup dinamiklerini kesfetmek gibi amaclarla uygulanir. Bu
calismada, fotografik uyarim teknigi kullaniima amaci ise, “bir gérintinin muglak
dogasi Uzerine gitmektense, amach bir bicimde provokatif ve yikici” (Prosser ve
Schwartz, 2006: 108) olmasidir. Bu yaklasim ile aile fotograflari Gzerinden, bastiriimis
gorusler uyarilarak ortaya ¢ikariimaya calisiimis, fotografin icerigi Gzerine konusmak
yerine, katilimcilarin fotograf tarafindan tetiklenen mahremiyetleri hakkinda yorum

yapmalari saglanmigtir (Prosser ve Schwartz, 2006: 108-109).

Alevi-Sunni, Turk-Kurt evliligi yapmis katilimci ailelerin fotograf albimlerinde
kimliklerini ve aile ici kimlik catismalarini gésteren dagun fotograflari ile birlikte, genis
aile fotograflarinda ortaya cikan cemaaletlesmenin ve cemaatin icine sikismis kadin
gdcmenlerin deneyimleri de fotograflar ile belirginlesmistir. Ozellikle Tirkiye’den
getirdikleri aligkanliklar ve yerlesmis gelenekler ile gogtukleri Ulkelerde de benzer
teamdlleri surdiren aileler ile onlarin fotograf alblimlerine bakmak, mahremlerine
dokunmak demektir. Fotograf albimlerine verdikleri deger, fotograflar ile kurduklari
duygusal bag ve fotograflara bakarken kimi zaman kendiliginden ortaya cikiveren aile
ici gerginlikleri gbzlemlemek Ozellikle kimlik, Otekilik ve toplumsal cinsiyet rolleri

acisindan oldukca degerli veriler sunmustur.
Kanada’da Din ve Etnisite Temelli Capraz Evlikler

Bireyler, yasamlarinin her agamasinda kendilerinden farkh kiltirlere sahip bireylerle
karsilasirlar. Claire Kramsch (1998: 82) “cesitli sdylem topluluklarina® mensup olan ve
bu nedenle birgcok farkh kultir ve dili kullanmanin yollarini bilen ve bunlarla

O0zdeslesmek igin dil kaynaklarina ve sosyal stratejilere sahip olan kisileri” ¢okkultarlt

3 Sdylem topluluklari "hedefleri veya amaclari olan ve bu hedeflere ulasmak igin iletisimi kullanan
gruplar'dir (Swales, 1996: 25).
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olarak tanimlamaktadir. Ancak butin boyutlariyla kultirlerarasi bir kargilasma gé¢
strecinde yasanir. Kdultdrlerin gecirgenligini, etkilesimini vurgulamak icin de
kultarlerarasilik kavrami kullaniimaktadir. Yani herkesin kendi kulttra diginda bagka
kalturlerle iletisime gegmesi, ortakliklar kurmasi, evlilik gibi kurumsal yapilarla kargi
kaltard tanima, karsilikh etkilesim kurma, farkhliklarin bir arada olusunu
vurgulamaktadir (Somersan, 2004: 115-116).

Lary A. Samovar ve Richard E. Porter (2004), bir kisinin ¢evresindeki dinya
algisinin, kendi kultarinan dinyayi anlamlandirmak icin kullandigr semboller sistemine
derinden yerlestigini vurgulamaktadir. Bu sebeple onlara gére kultirlerarasi iletisim,
"kaltdrel algilari ve sembol sistemleri iletisim olayini degistirecek kadar farkl olan
insanlar arasindaki etkilesimdir" (Samovar ve Porter, 2004: 15). Klltirlerarasi iletisimin
en temel iligkilerinden biri olan ¢apraz evlilikler de farkl dil, din, irk ve ulustan bir araya
gelmis iki kisinin evliligini anlatan bir kavramdir. Deborah Tannen (1986), capraz
evliligin ayni toplumdaki farkli siniflar ve hatta bolgeler icin gecerli olabilen bir
tanimlama oldugundan bahsederek, tum evliliklerin bir sekilde Kkaltarler arasi

olabilecegini vurgulamistir. (Breger ve Hill, 1998: 7).

Capraz evlilik kavrami sadece farkli milletlerden insanlarin gerceklestirdigi bir
evlilik olarak degil ayni zamanda farkli etnik ve dinsel kimliklere sahip olanlarin
gerceklestirdigi evlilikler olarak da tanimlanmaktadir. Bu makalede de ayni ulusal
kimlige sahip olmakla birlikte etnik ve dinsel farkliliklara sahip olan c¢iftler, capraz evlilik
yapmis kigiler olarak tanimlanmistir. Bu c¢alismanin katilimci ailelerinden birisi
Tarkiye’den gé¢cmeden evlenmis, diger ikisi ise Kanada’da tanisip evlenerek farkh
etnik, dini ve kultirel bir cevreyle tanigarak ev sahibi Glkenin kendi kualturl ile de

etkileserek yeni bir aile kurmuslardir. Calismanin katihmcilari sunlardir:
Ali-Ayse (Tirk Alevi-Tirk Sinni): Ali (55) Alevi, Ayse (45) Sunni. Universitede
okuyan 2 tane kizlari var. 1. kusak gé¢cmenler. Ali iltica ediyor ve yillar sonra da ailesi

geliyor. Toronto Alevi Dernegi’nin kurulmasina 6nculik eden kisilerden biri olan Ali,

esinin de artik bir Alevi oldugunu vurguluyor.

Lale-Bulent (Kurt Alevi- Turk Suinni): Lale (32) Kurt Alevi ve Bulent (40) (Turk

Sanni). Lale’nin babasi iltica etmis ve 9 yil sonra Kanada’ya gelebilmigler. Bllent ise

133



ingilizce 6grenmek icin gelmis ve orada yasamaya karar vermis. Toronto’da tanisip
evlenmigler.

Aze- Ferhad (Kart Stnni- Kirt Alevi): Aze (40) Kart Stnni ve Ferhad (40) Kirt
Alevi. Aze iltica etmis, Ferhad ise “work and travel’ programi ile 6nce Amerika’da
calismis ve sonra Kanada’ya gelip iltica etmig, Toronto’da yasamaya karar vermis.

Toronto’da tanigip evlenmigler.

Goécmen olarak geldikleri Kanada’da bir aile kurmanin zorluklarindan biri
yabanci olunan o ulkenin kosullari icinde bir is bularak hayata tutunmaktir. Evienmek
ve bir aile kurmak bekar gé¢menin diiglinecegi en son seydir. Katilimci ailelerden Lale
ve Bllent’in, gérismelerimizde siklikla vurguladigi “yasamak ve alismak icin iyi bir is
ihtiyaci1” onlarin evliliklerine giden yolu désemistir. Lale ve Bulent’in evlilikleri, is bulmak
ve hayatta kalmak igin cabalayan iki go¢cmenin karsilagsmasi ile olugsmustur. Lale icin ig
yasami, cemaatinden (Kurt Alevi) koptugu, Toronto’nun kendi giindelik yasami igine
girdigi ve kendi tercihleri ile hareket ettigi bir alan yaratmaktadir. Bu vesileyle de Bllent
ile tanismistir. O dbénemde bir pideci igleten Builent’in yaninda garson olarak

calismistir.

Lale gibi dil problemi olan, uzmanhk alanina gore is bulamayan gd¢cmenler,
isgucu piyasasina entegrasyon ile ilgili 5nemli zorluklar yagamakta ve genellikle dlisuk
ucretli ve sosyal guvenlik yardimlarindan yoksun olan yari zamanli veya sézlesmeli
islerde calismak zorunda kalmaktadirlar. Lale de onlardan biridir. Richard Sennett’in
(2008) belirttigi gibi, “yeni ekonomi, zaman icinde oradan oraya, bir isten digerine
suruklenen yasantilardan” beslenmekte, “uzun vade yok”, “birak git”, “kendini adama”,
“fedakéarhkta bulunma” sloganlariyla, uzun vadede kisilerin davraniglarini
degistirmektedir. Esnek kapitalizmin kigiler Uzerinde kariyer olusturma baskisi, kisinin
yasami boyunca becerilerini degistirmeden ilerlemesini, bir kurumun bir béliminden

baslayarak ilerledigi geleneksel kariyerleri yok etmektedir (Sennet, 2008: 21).

Bilent belirli bir sermayeye sahip bir gé¢gmen olarak bir igletme sahibidir ve
isveren konumundadir. Lale ve Bulent’in Toronto’da tanigip evlenme sureclerini, evlilik

fotograflarina bakarken Lale soyle anlatmaktadir:
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Bulent’in restoranina yemege gittigim zamanda aramizda bir sey oldu.
Onun restoraninda part-time c¢alismaya basladm. Ondan sonra
arkadaglar araciligiyla birbirimize acildik. Arkadasim “aslinda c¢ok
yakisiyorsunuz” dedi. Ben de arkadasima dert yaniyordum. Annem beni
evlendirmek istiyordu. Anneler kizlarini evlendirme c¢abasi igerisinde
oluyorlar. Ben de hi¢ sevmiyorum o tarz seyleri. Arkadasim “neden Bulent
ile olmasin” dedi. O sekilde guizel basladi. Sonra da evlendik (26.04.2017,
Lale, 30).

Tarkiye’de kapali bir cemaatin iginde yasadiktan sonra Kanada gibi bir Ulkeye
geldiklerinde, diasporalar icinde yetismis ve Kanada kultirt ve egimi ile de tanismis
ikinci kugak gé¢cmen ¢ocuklarinda belirli yasa kadar uyum surecleri yavas olmaktadir.
Aileler geleneksel kodlarla yetigtirdikleri cocuklarinin bir Kanadali gibi refah icinde ama
Turkiyeli gibi geleneklerine bagli yasamalarini istemektedir. Onlar ancak okul ya da is
yasamina atildiklarinda baskidan uzaklagsmakta ve kendilerini ifade etme olanagi
bulmaktadir. Lale’nin ailesinin onu evlendirmek istemesi, ancak onun reddetmesi bu
anlayisin bir érnegidir. Ozellikle kamusal alan ve is yasami, kadin gé¢cmenler igin
ailenin ve cemaatin onlara dikte ettigi geleneksel yasama bicimlerinden uzaklastiklari

bir 6zglUrlesme mekanidir.

Yeni bir Ulkeye entegrasyon surecinde “siz’den olanlarla sosyallesmek ve o
cemaatin bir Gyesi olmak gb¢meni glvende hissettirmektedir. Bu tlr cemaatler,
gundelik yasamin stresini, yuva 6zlemini gideren, evindeymis gibi hissettiren bir
habitus saglamaktadirlar. Ténnies cemaati, “herkesin birbirini bildigi, statlinin
atfedildigi, toplumsal ve cografi hareketliligin sinirh oldugu ve tim hayat tarzinin
homojen bir kiltire, 6rgitli dine dayandigi” (Slattery, 2010: 59) bir topluluk olarak
tanimlamaktadir. Géc¢cmenler arasinda olusan grup ya da cemaatler uzamsal
yakinliktan kaynaklanan kendiliginden érgutlenmeler degil kamusal alanda taninma
amacina doéndk kurulmus kimlik baglarina dayali dayanigsmalar olarak
belirginlesmektedir (Kastoryano, 2000: 53). Ev sahibi Glkenin gé¢men derneklerine
iliskin politikasi da derneklesmeyi bicimlendirmektedir. (Kastoryano, 2000: 175).
Kimliklerin olusmasinda, kuiltirin korunmasi ve gelistiriimesinde, gelecek nesillere
aktariimasinda cemaatlesme c¢cok Onemlidir. Dernekler cemaatlesmenin
kurumsallasmig érnegidir ve sosyallesme, es secme, yeni gelen gbgcmenlere yardim

etme, dil 6grenme ve 6gretme, sosyal haklar ile ilgili bilgi alma gibi yerler olarak 6nem
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kazanmaktadir.

Toronto’da kurulan Kurt Dernegi bu baglamda ele almamiz midmkun. Politik bir
durusu da olan dernekte, Kurt gégmenlere dil kurslari, matematik gibi dersler ile ilgili
takviyeler, folklor ve saz kurslari dizenlenmektedir. Aze, kendi ailesinin de Uyesi
oldugu bu dernekte aktif bir rol oynamaktadir. Toronto’ya yeni gelmis Ferhad ile bu
sayede tanismis ve kisa sureli bir arkadasliktan sonra evlenmistir. Aze, Ferhad ile
tanigmalarini s6yle aktarmaktadir:

Kirt Dernegi'nde aktif olarak folklor oynuyordum. Dernege destek

oluyordum. Ferhad beni gbérmus bir arkadasa sbylemis, “ona bir soyler

misin ¢ok sert bakiyor korkuyorum. Sen benim yerime séyler misin” falan
demis. Sonra geldi arkadas bana sdyledi. Cok sagma geliyor bir insan
begendiyse gelsin kendi sdylesin. Ben o zaman istemedim ama sonra ben

bu zamana kadar buraya gelmisim hep kapilar var kendimi korumusum

bdyle kendimce birisiyle konusmamam gerekiyor. Konusuyorum ama

sevgili olarak ¢ok bdyle rahatsiz oluyorum falan. Ferhad Oyle kiicuk kiiguk
konusuyoruz ama huzursuzum biri enisteme sdOylerse falan, enistem de
kapali degil ama gene de biri bir sey séylemesin diyorum burada bazi

insanlar biraz daha dar kafalilar. Sonra ben kendim enisteme sdyledim.
Evlendik (13.06.2017, Aze, 36).

iltica ederek gdgen katiimcilardan biri olan Ali, Ayse ile evlendikten bir siire sonra
Kanada'ya iltica etmistir. 3 yil ayri kaldiktan sonra aile Kanada’ya gidebilmistir. DUgin
fotograflarina bakarken Ayse, abilerinin liseyi okurken sosyalist dusunceyi
benimsediklerini ve Ali'nin de abilerinin arkadasi oldugunu anlatmaktadir. Universiteye

gitme hayalleri kurarken, birden kendini digun hazirliklar yaparken bulmustur.
Abilerim Ali’'nin ge¢misten siyasi arkadaslariydi. Baglanti oradan.
Universite sinavinin ikincisini kazanamadim, kursa géndermediler. O
zaman okuyordum sinavlara girmek igin gelmistim Mersin’e, akrabayiz da
bir yandan. Halam dayisiyla evli, o sdylemis, ilk aklina disuren o. Sonra
istediler beni, annem 6nce Ofkelendi sonra kabul ettiler. Annemler uzaklara

gitmemi istemiyordu. Yaninda kalmamizi istiyorlardi. 1990°da nisanlandik.
Sonra evlendik (27.05.2017, Ayse, 50).

Ayse’nin abilerinin sosyalist olmasi ve Ali'nin de ideoloji Gzerinden onlarla kurdugu
arkadaslik, Alevi-Sunni ayrismasinin unutuldugu bir iliskiye déntismus, Ayse ile Ali'nin
evlenmesinin yolunu agmigtir. Ayse’nin abileri de sosyalist olmalarindan dolayi

gOrdukleri baski sebebiyle iltica etmiglerdir.
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Ali iltica ettikten sonra zor zamanlar yasayan Ayse anne evine geri ddonmus ve
bu sltrede Ali'den yardim gelmemistir. Aile yardimi ile gcocuklarini okutmus, bir yandan
da Ali’nin onlari yanina aldiracagi gina beklemistir. Abadan Unat’a gére (2002: 158),
Tarkiye’de yasanan bu durumun, kadinlar i¢in bir kabullenmeye dénismesinin
nedenlerinden biri, daha 6nce var olan geleneksel kural ve uygulamanin bir uzantisi
olmasidir. Bu geleneksel kurallara verilecek érneklerin basinda bir erkegin karisi ile
cocuklarini askerlik boyunca, mevsimlik gé¢ slresince ya da i¢c gOcun baslangi¢
asamasinda akrabalara emanet etmesidir. Dolayisiyla, esler ve cocuklar bu sirede
birbirlerinden ayri kalmiglar ve akrabalar ile birlikte ya da onlara yakin bir yerde
oturmay tercih etmislerdir (Abadan Unat, 2002: 158).

Kimlikler: “Ben kimim?”

Kimlik asla duragan bir konum degildir, gecmisinin ve ne olacaginin izlerini de
tasimaktadir. Kimlik, gelecekteki “ben” ile ilgili bir anlati olustururken, degisimi
kabullenmektedir. Ancak nereye ne kadar gidecegini ve degisecegini, kisitlayici bir rol
oynayan, sermaye ve sinifsal aidiyet belirlemektedir (Rutherford, 1998: 25). Aze’nin
hikayesi, Kurt kimligi sebebiyle baski gérdiguniu séylemesiyle baslamaktadir. Ailesini
gecindirmek icin bu baskiya katlandigini ancak akabinde géc¢ etmeye karar verdigini
ifade etmektedir. Diyarbakir’da bir kuafér salonu caligtiran Aze, kardeslerini okutmak

icin ailesinin ekonomik olarak belkemigi gérevini gérdugind vurgulamaktadir.

Kanada’ya go6¢ ettikten sonra da ekonomik zorluklar Aze’nin yakasini
birakmamisg, uzunca bir sire meslegini yapabilmek icin beklemisg, evlendikten sonra
kendi kuaf6r salonunun sahibi olabilmigtir. Hem kultirel sermaye hem de ekonomik
sermaye, etnik, dinsel ya da cinsiyete dair aidiyetleriniz, gé¢ ile degisen yer ve yurt
baglihklari kisinin kimlik deneyimlerini etkilemekte, degdistirmekte, degisime
zorlamaktadir. Bu deneyimlerle birlikte “ben kimim” sorusuna verdiginiz cevap

siyasallasabilmekte yani kimlik sorgulandigi anda politiklesmektedir.

Chambers (2005: 40) miras olarak devraldigimiz kiltur, tarih, dil, gelenek, kimlik
duygusu gibi seylerin imha edilemez olsa da parcalanabilecegini, sorgulanabilecegini
vurgulamaktadir. Ona gére (Chambers, 2005: 40), “dilimizin ve kimliklerimizin unsurlari

ve iligkileri, ne yeni ve daha elestirel bir uyumlu butiinde yeniden bir araya getirilebilir
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ne de terk edilip reddedilebilir.” Go¢ olgusu kimliklerin sorgulandigi ya da sahip
cikildigi, terkedildigi ya da koéri kérine baglanildigi bir karsithklar zemini
olusturmaktadir. Ornegin Toronto’da arastirma kapsami diginda Tiirkiye’den go¢ etmis
farkh kisilerle degisik vesilelerle giindelik hayatta etkilesim kurdugunuzda adini beyaz
Kanadali adiyla degistiren bir Tlrk’e de rastlanabilmekte, ayni zamanda kizlarina

Kirtce isimler koyan Kurt milliyetgisi bir aile de karsiniza ¢ikabilmektedir.

Ali ve Ayse icin Alevi kimligi diger kimliklerinden daha énemlidir. Kendilerini Ttrk
Alevi olarak tanimlamaktadirlar. Islam’in codunluk olarak benimsenen Siinni
mezhebinden gelmesine ragmen Ayse, Alevi cemaatinin ileri gelen bir tyesi olan Ali'nin
karisi olarak Aleviligi benimsemis ve Alevi olmustur. Kadinin kocasinin sahip oldugu
inanci benimsemesi, ataerkil yapinin bir gdstergesidir. Sosyalist dusinceyi
benimseyen bir aileden gelen Ayse, Aleviligi bildigini ve kendini yakin hissettigini
vurgulasa da Ali’nin cemaatin 6nde gelenlerinden biri olusu, Ayse’ye bagka bir segim
sansi birakmamis gdérinmektedir. Toronto Alevi Dernegi’nde her ikisi de aktif rol
almaktadir. Turkiye’de hem Alevi hem de sosyalist olarak Ulkenin dogusunda
yasamanin zorlugundan bahseden aile, Kahramanmarag’tan daha iyi bir hayat hayali
ile Kanada'ya iltica etmiglerdir. Kendilerini Kanadali yerine Tuark Alevi olarak
tanimlamaktadirlar. Kizlari igin baylk tmitler besleyen, iyi okullarda egitim alsinlar diye
zengin mahallelerde oturan“ Ali ve Ayse’nin destegiyle blylk kizi Universitede
arastirma goérevlisi olmustur. Buna ragmen, cemaatten bir es se¢meleri yénunde

telkinlerde bulunmaktadirlar.

Aile kultirlenmelerine bakildiginda Alevilik kultirinin baskin  oldugu
gérulmektedir. Aile fotograf albimlerinde Alevi derneginde gerceklestiriimis
etkinliklerin yani sira gocuklarin semah ya da tiyatro gésterilerine ve ailenin cemaat
icindeki fotograflarina siklikla rastlanmaktadir. Ailenin Ailevi kultari ve cemaati ile bu

kadar icli digh olmasi, aile Uyelerini gégmen olarak yasadiklari Kanada kultirine

4 Ontario eyaletindeki devlet okullarinin egitim seviyesi oldukga yuksektir. Ancak Ust sinif, Ust orta sinif
ve orta sinif mahallelerdeki devlet okullarinin basarisi yoksul bélgelerinkinden daha yiksektir. Bu
nedenle eger cocuklarina kariyer planliyorlarsa, bu tir mahallelere tasinmak zorundadirlar. Cunk
cocuklar ancak oturduklari mahalledeki devlet okuluna kaydolabilmektedirler. Ontario eyaletindeki
devlet okullarinin egitim seviyesini kiyaslamak amaci ile her yil 3, 6 ve Quncu sinif égrencileri
icin EQAQ denilen sistematik bir sinav yapilir. Bu sinav sonuglarina gére okul siralamasi yapilir.
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yabancilastirabilmektedir. Bunun en ilging drneklerinden biri Ali'nin, bir kanoda esi, kizi
ve yabanci bir kadinin oldugu fotografa bakarken ortaya ¢ikmigtir. Yabanci kadin,
kizlari Sevgi'nin d6gretmenidir ve aile Sevgi’nin okulunda duzenlenen bir etkinlige
katilarak geldikleri giinden beri ilk defa bir beyaz Kanadali ile iletisim kurmustur.
Bize dlunyanin cgesitli Ulkelerinden insanlari entegre etmek istediklerini
sOylediler. Aksam bir araya geldik ve kultirimUzu temsil eden bir sey
yapmamizi istediler. Sevgi bir Turk¢e sarki sdyledi, Azeriler geldi ve bir

Afrikal gelip sarki sGylemeye bagladi. Hepsi sarki soyliyor ve kultirlerini
yasiyorlardi. Cok guzeldi (12.07.2017, Ali, 55).

Somersan’in (2004: 154) belirttigi gibi “gdcler her ne kadar ¢esitli ntfuslarin birbirine
karismasi potansiyeli tasisa da etnik melezlesme” kolay olmamaktadir. G6¢ eden
nufus yerli halktan uzak durmaktadir. Gelir dizeylerinin, kultirel sermayelerinin, dil
becerilerinin ortalamanin altinda olmasi orta sinifin yasam alanlarina girememelerine
neden olmaktadir (Somersan, 2004: 154). Bu nedenle Ali ve Ayse, ¢cocuklarinin egitimi
icin orta smif bir mahallede vyasasalar da beyaz Kanadallarla iletisime
gecememektedirler. Kimlik  Young Yun Kim'e gbre (2001:24), “kiltirlenme, 6znel
kimlik yonelimi ile ilgili iki temel soru Uzerine kuruludur.” Bunlar, “Kuilttrel kimlik ve
deger gelenekleri korunmal mi1?” ve “Daha genis deger toplumu ile olumlu iligkiler mi
aranmali?” sorulandir. Kim, yanit tirlerini (evet/hayir) bu iki soruyla birlestirerek, doért
kaltirlesme modu Uretir: “entegrasyon”, “asimilasyon”, “ayirma” ve “marjinallik.” Bu
teoriler, kultdrel kimligin ayr bir kategori olmasina ragmen, bireylerin kendi kulturel
kimliklerini olusturmada bazi seceneklere sahip oldugu 6énermesi Uzerine insa
edilmigstir (Kim, 200: 25). Bu aile i¢in, Kim’in sorular (evet/hayir) olarak cevaplanabilir,

yani “ayirma” onlarin toplumdaki rolint tanimlamaktadir.

Lale ve Bulent icin, Alevi ve Sinni, Tark ve Kirt olmanin pek &énemi
bulunmamaktadir. Onlar, insan olmanin tim kimliklerin Gstliinde oldugunu belirtseler
de Lale, ailesinin Bulent ile evlenmesine karsi ¢iktigini, Bllent Alevi degil diye itiraz
ettigini vurgulamaktadir. Ozellikle dedesi, Lale’ye “seni ‘bos adama’ vermeyecegim”
diye dirense de Bulent’i tanidiktan sonra sevmis ve evlilige onay vermigtir. Kilturel
cografyalarindan uzaklassalar da Alevi-Stinni sorununun géctukleri tGlkede de devam
ettigi goérulmektedir. Sorunun yuzyillara dayanan hikayesinin mezhepler arasina

yerlesmis Onyargilar sebebiyle, Kanada’daki cokkulturlu politikalara, etnik, dinsel grup
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6rgatlenmelerinin desteklenmesine (hem Alevi hem de Kirt topluluklar igin) ragmen
cemaat icindeki yerlesmis 6nyargilar, bu sorunu pekistirmeye devam etmektedir. Yerel
kiltire entegre olmaya calisirken, Ulkesinden getirdigi kalp yargilarindan
kurtulamamig ve kendi Otekisini yaratan gd¢menlerin dogurdugu bu tir riskler,

cokkultarltlik elestirilerinin temel argimanini olusturmaktadir.

Alevi-Sunni ve Kurt-Turk evliliklerinin bazilarinda, ailelerinin evlilige karsi
cikmalarindan dolay!r yasanan gerginliklerin, yillar gecse de ciftlerin evliliklerine
yansidigi gorilmektedir. Ozellikle fotografik uyarim teknigi ile fotograflara bakarak
yapilan goérismelerde, Aze ve Ferhad'in evliliginde bu gerginligin belirtileri
goérulmektedir. Aile albumlerindeki fotograflar (bellegin gorsel kayitlari olduklarindan,
hatirlamak istemediklerimizi dahi énumuze serer), Uzerinden konustuklarinda dagun,

Oncesi ve sonrasi ile ilgili olaylari net bir sekilde hatirladiklari gbzlenmisgtir.

Aze kayinvalidesinin ona karsi tutumunun evlendiklerinden beri hig
degismedigini sdylemektedir. Ferhad ise Aze’nin ailesinin surekli etraflarinda
olmasindan yakinmakta, yalniz kalamadiklarindan bahsetmektedir. Aze, Ferhad’in
ailesinin de Kurt oldugunu ancak onlarin asimile edilerek Turklestiklerini ve bir Turk
gibi yasadiklarini vurgulamaktadir. Bu yizden de kayinvalidesinin onu hi¢bir zaman
kabul etmedigini, her firsatta dile getirmektedir. Dagun fotograflarindan birinde dagun
salonundaki bayraklar, flamalar, Kuart milliyetciliginin temsillerini olusturmaktadir.
Aze’ye o fotografla ilgili hatirladiklari soruldugunda, dugindn Diyarbakir’da yapildigini
ve kayinvalidesinin o bayraklari gérdiginde bir Kirt olmasina ragmen
“tutuklanacagiz” endigesi yasadigini, tedirgin oldugunu anlatmigtir. Kayseri’den hig
fotograf olmadigi soruldugunda Ferhad, Aze’nin istekleri ylUzinden diginin
Kayseri’de yapilamadigindan bahsetmektedir. Kayseri’de iginde bulunduklari sosyo-
kaltirel ortami ve yasadiklari baskiyr sbyle anlatmaktadir: “Bizim ailenin Kurt
oldugunun anlasiimasi ¢cok zor. Annemle su an konusacak olsaniz Kayseri’nin sivesi
vardir. Bende bile Kayseri sivesi var. Alevi oldugunu sdyleyebilmen Kayseri'de ¢ok

buyuk tehlike. Ailen sana 6gretemez ¢iinku bir tehlikeyi 6gretiyor.”

Benim annem hala isinamiyor Aze’ye Sunni oldugu i¢in. Tam ters bir sey
var, aslinda o da seyden kaynakliyor herhalde. HDP’li bir aile Aze’ler.
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CHP’li benim annem. Hep isterdi onun istedigi biri ile evieneyim. Alevi bir
geline herhalde biraz daha bdyle kani kayniyor (11.07.2017, Ferhad, 38).

Ferhad'in annesi, Aze ve ailesi ile Kurt kimligi Uzerinden bir aidiyet bagi
kuramamaktadir. Siyasi olarak CHP c¢izgisinde yol aldigindan, Alevilik, Kurtliginun
Onlne gecmisg, asimile olduklar icin de Kurt siyaseti onu korkutmustur. Alevilik hem
toplumsal hem de dinsel bir grup olma &6zelligi tasimasina ragmen, etnik bir azinlik
olarak da nitelendiriimektedir. Farkhliklari olmakla birlikte bir inan¢ 6zanad
paylasmaktadirlar. Aleviler, tarihsel sire¢ icinde bdlgelere gbre birtakim Ozelikler
kazanmis ve farklilasmiglardir. Anadolu Aleviligi ile Kuart Aleviliginin inanclarini
uygulama agisindan ve felsefi agidan farkhliklari bulunmaktadir (Subasi, 2008;
Ozdamar Akarcay, 2015). Etnik kimlik ile dinsel kimligin birbirine baskin geldigi
durumlar sbéz konusudur. Dogdugun yer, ait oldugun habitus, cemaatin siyasal
dusuncesi, sinifsal konumu, kultirel ve ekonomik sermayesi ve en 6nemlisi bu tur
kimlikler ile ilgili deneyimler kimliklerin kendi i¢cindeki baskinlklarini belirlemektedir.
Ferhad’in ailesinin Alevi kimligi 6ne c¢ikarken, Aze’nin ailesinin Kirt kimligi belirgin bir

sekilde mezheplerinden 6nde gelmektedir.

Lale-Bllent ve Aze-Ferhad evliliklerinin gdsterdigi gibi ciftlerin etnik ve dinsel
farkliliklar aile iginde bir catismaya sebep olabilmektedir. Tlrkiye’de yasanan bu derin
ayrimin gé¢gmenler arasinda da hala devam etmesinin sebeplerinden biri, etnik, dinsel
ya da mezhepsel olarak birbirine tutunan gruplarin bu tir aidiyetlere sahip ¢ikarak,
kendilerini bu yabanci kultirde var etmeye calismalaridir. Ailelerin ¢cocuklarinin Alevi-
Sanni evliliklerine izin vermeleri demek, o topluluktan diglanmalari anlamina
gelmektedir. Gerek arastirma icin ailelerle yapilan goérismelerde, gerekse Tlrkiye’'den
gbcen diger gégmenlerle olan yapilandiriimamis gérismelerde topluluklarin kendileri

hakkindaki géruslerinin davraniglarinda ne kadar belirleyici oldugu gézlenmigtir.

iki cocuklu gekirdek bir aileye sahip olan Ferhad ve Aze, farkh kltir, siyasi,
etnik ve dinsel kimlikleri sebebiyle ailelerinden gérdikleri direnci, tguncu bir kalttr
olarak yasadiklari Kanada’da kendi c¢ocuklarina gdsterip gdstermeyecekleri
konusunda ise “ayni bir Kanadali gibi 6zgurce karar versinler” yorumunu yapmislardir.

Cocuklar Tirkce ve Kirtceyi akici bir bicimde konusamamakta, ingilizce ile
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sosyallestikleri icin  konusmanin ortasinda Tirkge’den ingilizce'ye gecis

yapmaktadirlar.

Kanadali olmak ile ilgili distnceleri ve aile kiltirlenmelerinde bu égenin rolu
Uzerine gerceklestirilen gérismede Aze, kendilerini baskalarina anlatirken kimin

sordugunun ¢ok dnemli oldugunu soyle anlatmaktadir:

Ben bazen bir Kanadaliya diyorum Turkiyeliyim. Ama bir Turk sorunca
zaten Turkge konusuyoruz. Kanadalilarda diglanma higbir sekilde
hissetmedim. insanlar bana soruyor nerelisin? Diyarbakirliyim deyince
‘neyse siz de insansiniz’ dediklerinde beni ¢ok incitiyor. Ne olacak ki siz
de bir insansiniz gibisinden (03.08.2017, Aze, 36).

Turkiye’den gelen gobcmenlerle kurdugu diyaloglarinda bir &tekilesmeyle
karsilagmalari, Turkiye’'deki kimlik sorununun gé¢cmenler arasinda yeniden Uretildigini
gOstermektedir. Aze, bir Kanadali icin sadece bir Turkiyeli gé¢cmenken, diger Turkiyeli

gbemenler icin hep bir Gteki olarak kalmaktadir.

Turkiye’den Kanada’ya gelen gécmenler, Beyaz Turkler® (farkli dernekler ile
kendi iclerinde de bir ayrilma yasiyorlar), Sinni muhafazakar topluluklar, Aleviler ve
Kirtler olmak Uzere etnik ve dinsel kategorilere ayrilmaktadir. Katilimcilar, topluluklarin
ortak bir mecrada bir araya gelmelerinin zor oldugunu sdylemektedirler. Tlrkiye’'den
getirilen ve kimliklerine eklemlenen Onyargilar ve bu Onyargilarin kendi cemaatleri
araciligiyla sirdirulmesi ya da yeniden uretilmesi, bir 6tekinin de 6étekisi olma durumu

yaratmaktadir.

5 Turkiye’den Kanada’ya gécenler arasinda yukarida yaptigim kategorilestirme, alandan aldigim veriler
dogrultusunda gergeklesmistir. Beyaz Tirk kavrami da onlardan biridir. Beyaz Turk, 1990'i yillarda,
Turkiye'deki kentli sekuler sinifin kendilerini kirsal kesime sahip sosyal gruplardan ayirmak igin

olusturduklari terimdir. Bu gérise gére sehir merkezli "beyaz Turkler" "modern", "egitimli" ve "kultarli"
olarak tanimlanmaktadirlar (Ramm, 2016: 1356).
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Otekinin Otekisi

Cokkultarlh ideoloji, azinhk kaltarlerini oldugu gibi kabul ederek, ilgi ¢ekici ve egzotik
olarak o6tekilestirip, onlara kendine 6zgu yapisiyla hosgorulu bir bicimde davraniimasi
gerektigini vurgulamaktadir. Russon’a gére (1995: 524) “burada yatan anlayis aslinda
bireyin 6tekini egzotiklestirerek diglama dusincesinin digsavurumudur. Bu anlayis
6tekini ilgiye, korunmaya ve destege muhta¢ acizane bir varlik olarak gdsterir.” Bu
anlayis, 6tekinin cogunlukla bir iktidar iliskisi kurmasina ve c¢ogunlugu azinhgin
karsisinda ayricalikli ve Ustin bir konuma yerlesmesine sebep olmaktadir. Ona gére
demokratik ve ¢ogulcu olarak adlandirilan ideal ¢okkiiltrlilik aslinda étekinin sahip

oldugu etnisite kadar etnik bir anlatimdir (Russon 1995: 524).

Bir bagska Oteki yaratma ve tanimlama eylemi gd¢menlerin kendi iginde
gerceklesmektedir. Kuilturel cesitlilik icinde her bir 6tekinin kendi 6tekisini yaratiyor
olmasi, onyargilarin, tarihsel kinlerin, ¢ekismelerin vatandan uzakta “yuva’ olarak
g6rdaugu yabanci kuiltire kendini ve cemaatini entegre etmesini saglamaktadir. Her bir
birey ya da topluluk, gecmisten getirdigi kulturel, sosyal ve tarihsel 6nyargilari yasadigi
ana ya da gelecege tasimaktadir. Bir topluluk olabilmek bu tir duygulara sarilabilmeyi,
sahip ¢cikmay gerektirmektir. Yani dogu batinin étekisi ise, her dogulunun da bir étekisi
olmasi, Batinin kargisinda onun hikimdarliginin i¢sellestirildigi en belirgin agiklamayi,
self-oryantalizm kavramini akla getirmektedir. “Kendi kendini Dogululastirmak” olarak
tanimlayabilecegimiz bu i¢sellestiriimis oryantalizm, Batiinin kendi dogusuna
yaptigindan daha tehlikelidir (Ozdamar Akarcay, 2019). Stuart Hall (1998: 177) “Said’in
‘oryantalist’ anlayiginda Batili bilgi kategorileri icinde farkh ve bagka olarak
yapilandiriimis degiliz. Onlar, sahip olduklari glcle, bize kendi kendimizi ‘6teki’ olarak
algilattilar ve yasattilar” derken aslinda o6tekiligi nasil iliklerimize kadar islediklerini
dokunakli bir sekilde anlatmigtir. Ona g6re her temsil bicimi, Foucault’nun
kavramsallastirdigi, “iktidar/bilgi” ikilisi tarafindan bicimlenmis bir rejim olarak bir
sOylem yaratmakta ve bu baskin sdylem igindeki 6tekini bu temsil bigimine gore
konumlandirmaktadir (Hall, 1998: 178).

Katihmci ailelerde kendilerini gbgmenlikten kaynakli bir Oteki olarak gbrme

egilimi olmasina ragmen, kendi 6tekilerini de yarattiklari gértilmektedir. Bir aile igin bu

143



Otekiler Bulgaristan ve Ukrayna’dan gelen gb¢menlerken, bir diger aile icin Araplardir.
Cocuklarini yabancilarla evlendirmek istememektedirler. Ali ve Ayse ¢ocuklarina kendi
cemaatlerinden (Alevi cemaati) biri ile evlenmesini égutlemektedirler. Lale ve Bllent
ise muhafazakar biri ya da Arap bir Misliman ile kizinin evlenmesini istememektedir.
Onlar kizlarini 6zglr birakarak kendi dinini secebilecegini disinmektedirler. Aze ise
6nce Kirt olduklarini, bu kimligin evde hep baskin bir kimlik olarak yasadigini ancak
es seciminde cocuklarinin 6zglr oldugunu vurgulamaktadir. Kendi cemaatlerinden biri

ile evlenirse de mutlu olacagini belirtmektedir.
Cemaatlesme

Kart ve Alevi topluluklarin Turkiye’den Kanada’ya gelecek yakinlarina sponsor
olmalariyla (aile sponsorlugu)® birlikte aile bireylerinin sayisinin artmasi ya da iltica
edenlerin diger mdultecilerle yakinlik iligkileri cemaatlesmeyi dogurmaktadir. Kendi
kultarlerini, yasadiklari yabanci kultire adapte etme ya da yabanci kdltdrleri kendi
kalturlerine uydurma ile de melez bir kiltirlesme ortaya ¢ikmaktadir. Bunun en gulzel
Orneklerinden biri Lale’nin akrabalari tarafindan duginden sonra “Neden nedimelerin
yoktu? Neden Limuzin kiralamadin?” sorulariyla elestiriimesidir. Bir yandan da dugin
salonu kaltiri yerlesmistir. Ozellikle derneklesmis olan Kirt ve Alevi topluluklarin
dagudnlerinin en az 500 ile 1000 kisi katilimli olmasi beklenmektedir. Derneklesmek,
cemaatin olugsumu, devami agisindan 6énemli bir itici gli¢ olusturmaktadir. “Mesken
tuttuklari dinyanin istikrarsizhgr ve olumsalligi karsisinda hayrete dismis, kafasi
karigsmis ve korkmus olan insanlari givenceye alma konusunda ‘cemaat’ ¢cok cazip bir
secenek gibi gériniyor” derken Bauman (2017: 77), cemaatin gé¢cmeni hi¢ bilmedigi
bir yerde sahip ¢ikarak koruyan ve huzur veren yapilar oldugunu belirtmektedir. Ayni
zamanda cemaatin baskilarin, buyruklarin ve yasaklamalarin merkezi de olabilecegini,
sasmaz bir sadakat isteyip 6zgurlikleri yok eden ve iceriye giris ve ¢ikiglari sikica
kontrol eden bir kabusa doénisebilecegini de sdylemektedir. Bu nedenle ona gére

“cemaat, sevilen veya nefret edilen, ¢ekici ya da itici, acik¢asi Janus yuzlu (iki ytzI()

6 “Eger Kanada’da daimi oturma izniniz var ise ya da Kanada vatandas! iseniz, yakin bir akrabanizin
Kanada'ya gelmesi icin sponsor olabilmeniz icin gegerli segenektir” (Turkiye Cumhuriyeti Disigleri
Bakanhgi, 2013).
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ve muphem bir olgudur” (Bauman, 2017: 77). Hall (1993: 355) ise cemaatlerdeki en
blaylk tehlikenin kultir ve cemaatin kapal bicimlerini benimseyerek, farkhliklari

denemeyi reddetmeleri oldugunu belirtir.

GunUmuzde geleneksel cemaat; ortak deger ve cikarlar etrafinda toplanan
insanlarin birbirine 6zen go6sterdigi, is birligi, iletisim, sureklilik, istikrar, baghlik,
sorumluluk duygulari altinda birlestikleri bir yapi olarak tanimlanmaktadir. Kolektif bir
benlik duygusunun yaratildigi cemaatlerde ortak bir cemaat duygusu gelismektedir
(Bozkurt, 1999: 26). Bu arastirmanin katiimcilari Kart ve Alevi cemaatine tabi
olduklarindan, o cemaatlerin gereklerini yerine getirmek icin caba sarf etmekte,
Uzerlerinde baski hissetseler de cemaatlerini yasatmak ve insanlarini bir arada

tutabilmek icin var gucleri ile galismaktadirlar.

Lale ve Bulent, Aze ve Ferhad evliliklerinde, birinci derecede akrabalarinin
yakinlarinda olmasi aile i¢i anlasmazliklara sebep olabilmistir. Ferhad, Aze’nin surekli
ailesi ile birlikte olmak istemesine sitem ederken, Bulent Lale’nin ailesi ile zaman
zaman tartistiklarini belirtmigtir. Aile albimlerine bakildiginda, Bilent ve Ferhad’in
ailesi ile ilgili cok az fotograf varken, Lale ve Aze’nin genis ailesinin daha fazla yer
aldigi gézlenmistir. Bu fotografik temsiller ya da yokluklar, ailede kadinlarin ait olduklari
cemaat yapilanmalarinin baskin oldugunu, ailenin de bu ydnde etkilendigini
gbstermektedir. Bu, sadece esler arasinda tartismaya sebep olan etkinin daha
6tesindedir. Cocuklarin annenin gevresi ile kiltirlenmesi, -her ne kadar cocuklar kendi
secimlerini kendileri yapacaklar dense de- Alevilik ya da Kartlik bilinci, sahip olduklar
aile dinamikleri, kadinlik ve erkeklik rolleri, sinifsal konum, ekonomik ve sosyal ¢evre

ile yetistiriimesi ile saglanmaktadir.

Ali ve Ayse’nin kizi Figen cemaat baskisini hissettiklerini anlatmigtir. Alevi
cemaatinin birbirini tanidigini ve kulaktan kulaga iletisim sebebiyle de erkek
arkadaglarini ailelerinden saklayarak gizli gizli bulustuklarindan s6z etmektedir.
Zeynep, o yastaki bir Kanadali gengten yapmasi beklenen -ailesinden ayrilip- kendi
evinde yasama ve Ozgurlesme eylemini, ataerkil yapidaki otoriter baba figlrandn
koruyucu tahakkimu ve cemaat baskisi sebebiyle bir tirlt gergeklestirememistir. Bunu

distinmek bile onda sucluluk duygusu yaratmaktadir. Genellikle Ortadogu kulttrinden
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gelen insanlarla daha fazla yakinlik kurduklarini, en yakin yabanci arkadasinin Irakh
oldugunu, kultar yapisi, davraniglari, aile yapisi ve disince yapisinin kendisine ¢ok
benzedigini belirtmektedir. Bir ispanyol ve Portekizli ile giin boyu “takilsa” da onlarin
okuldan sonra dans kuliblne gitmek istediklerini ama kendisinin kullbe giden biri
olmadigini vurgulamaktadir. ilging olanin ise Ispanyol ve Portekizli arkadaglarini,
kulibe giden, icki icen, onu yoldan cikarabilecek bir risk olarak gérmesidir. Aile
tarafindan 6gretilmis korku, 6zellikle kadinlarin kendi yasamlari Gzerindeki etkilerini

zayiflatmakta, ailenin istekleri kendi isteklerinin 6nine gegebilmektedir.

Aile albimlerine bakarken, Figen ve Zeynep’in babalari ile olan diyalogu
kusaklararasi farklilagsmanin temsilleri gibidir. Figen’in, “annem diyor toplumsuz
yasayamayiz. Babam diyor kopamayiz. Ben de diyorum ki toplumdan kopariz baska
topluma gireriz” s6zlerindeki “toplum”, icinde bulunduklari Alevi cemaatidir. Anne ve
babasi igin onlari var eden Alevi cemaati, Figen icin zaruri degildir, aksine onlarin
ailecek esir oldugu bir topluluk gérinimundedir. Zeynep ise babasinin geldigi ddnemle
onlarin icinde yasadigi dénem ve kosullarinin farkli oldugunu savunarak soyle
demektedir:

Tarkiye’den gelen babamin yasindakiler sadece Turk gérmusler,

Muslimanligr gérmusler. Biz okulda farkh dil, kaltir gérdik. Goérdyorum

onlar icin yasamiyorlar, biz yagiyoruz. Mesela babam ne diyordu yalnizsin.

Evet ben yalnizim. Ben Turklerin yaninda olmayinca yalniz mi oluyorum?

100 tane farkl kudltdr biliyorum. Ben yanimda Tirk olmazsa da baska
insanla entegre olurum (07.07.2017, Zeynep, 20).

Yeni yetisen gé¢gmen kusaklarin hepsinde toplumsallagsma surecinde ciddi ¢eligkiler
gOze carpmaktadir. Aile cevresinin geleneksel topluma 6zgu cinsiyet rolleri ve cinsiyet
farkhligindan ileri gelen davranis kaliplari ile itaat, ahlaki kurallar, kendine glven
konusunda aktarmaya calistigi degerler, okulda telkin edilen degerlerle acik bir ¢eligki
olusturmaktadir. Bu durum, 6zellikle gencin kisiligini olusturmaya calistigi ergenlik
caginda, ciddi bunalimlara yol acabilmektedir (Abadan Unat, 2002: 193). Gé¢cmen
cocuklarinin Kanada kultiriine entegre olduklarinin bir bagka 6rnegi ise Zeynep’in
akademik olarak kendini ifade ederken ingilizce ve Fransizcay, Tiirkceden daha iyi
kullandigini ifade etmesidir. Dili iyi kullanmak, ¢okkulturlilik ideolojisinde o topluma

entegrasyon icin en 6nemli faktdrlerden biridir. Anne ve babasinin igine dahil
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olamadiklari Kanada’nin beyaz tarafina gecgebilenler ise onlarin (ilk kusak gé¢melerin)

cocuklandir.

Katihmcilarin en dikkat ¢ekici s6ylemlerinden biri de beyaz Kanadali ile giindelik
yasamda ender zamanlarda karsilagsmalaridir. Ali ve Ayse konustuklari tek beyaz
Kanadalinin ¢ocuklarinin okulundaki 6gretmenleri oldugunu séylemektedirler. Bulent,
son dénemlerde Toronto’nun merkezinde bir dénerci isletse de musterilerinin yuzde
95'’inin gé¢menlerden olustugunu vurgulamaktadir. Ferhad ve Aze ise ¢ogunlukla
gbemenlerin yasadiklari bélgede is yaptiklarini ve onlarla benzer durumda olduklarini
sOylemektedirler. Ancak hayalleri Kanadali gibi yasamaktir. Aze ve Ferhad ile Bulent
ve Lale bahceli bir eve kavugsmuslardir. Kanada’da 6zellikle bahgeli mustakil bir evde
oturmak, semte gore degisse de epeyce parayl gézden ¢ikarmak demektir.” Uzun
sureli kredilerle ev sahibi olabilmektedirler. Ferhad yapi iglerinde ¢alismakta, Aze’nin
ise bir kuafor salonu vardir. Hem ¢ocuklarinin hem de kendi hayallerini gerceklestirmek
icin uzun saatler ¢alismak zorundadirlar. Aile ici tartismalarin sebeplerinden biri de
para kazanmak icin uzun saatler calismak zorunda kalmaktir. Jean Paul Sartre’in
“burjuva olmak igin burjuva dogmak yetmez; kisi hayati boyunca bir burjuva gibi
yasamalidir!” s6zu, “sinif Gyeligi s6z konusu oldugunda, kisi ait oldugunu iddia ettigi
sinifa olan Uyeligini davraniglariyla ve ‘tim hayatiyla’ -sadece nlfus clizdanini
gOstererek degil- ispatlamalidir’ anlamina gelmektedir (Bauman, 2017: 63-64).
Uclincii diinyal bir ggcmenin, Kanada’da dogmus beyaz Kanadali ile benzer siniflarda
yer alabilmesi i¢in cok calismasi gerektigi anlamina gelmektedir. Sinifsal ve ekonomik
olarak bu benzerligi kurmayi basarabilen kesim, zaten Turkiye’de varlikh olan ve/veya
cocuklarinin egitimi icin yurtdisini tercih eden gé¢menler ile egitim gérerek sinif atlamis
ust orta sinif beyaz yakali gb¢gmenlerdir. Beyazlarin mesleklerini yaparak, onlarin
imkanlarina kavusabilseler ve deger gorseler de “bagka yerlerden gelmek, ‘burali’ degil
de ‘oral’’ olmak ve dolayisiyla da ayni anda hem f‘iceride’ hem de ‘digarida’ olmak,

tarihlerin ve hafizalarin kesistigi yerlerde yasamaktir’ (Chambers, 2005: 16).

7 Kiraci konut maliyeti ortalama (apartman dairesi) 2.349.07 dolar; toplu tagsima maliyeti ortalama 258,55 ABD
dolari; strlicu maliyeti ortalama 557,54 ABD dolari; yemek maliyeti ortalama 533,95 dolar; cep telefonu ve internet
Ucreti ortalama 155.96 dolar; eglence maliyeti ortalama 178,96 ABD dolari; saglik ve zindelik maliyeti ortalama
64,75 dolardir. Toplamda bir ailenin bir aylik gideri: 4,223,56 dolardir. Bu maliyet gecinebilmek icin asgari gegim
standardini géstermektedir. Merkezden orta ve Ust orta sinifin yasadigi mistakil evlere dogru gidildiginde kiralar
daha da artmakta, yoksul mahallelerde kiralar ucuzlamaktadir (Businessinsider, 2020).
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Aile ici toplumsal cinsiyet rolleri: “Adam her seyi istiyor, full paket
istiyor”

Kanada vatandaslik rehberinde, kadinlar ve erkeklerin yasalar éniinde esit oldugunu
vurgularken, evlilik i¢i suiistimalleri, namus cinayetleri gibi cinsiyet temelli siddet
bicimlerinin cezalandirilacagini acgik¢a belirtilmistir (Citizenship and Immigration
Canada 2011). Boylelikle Kanada devleti, bunlari sadece belirli kilturlere 6zgu bir
cinsiyetci pratik olarak gorerek, cinsiyete dayall siddetin gécmenler araciligiyla Glkeye
tasindigini da alt metinde aktarmis olmaktadir. Kuresel Kuzey’'in ¢okkultirll
toplumlarinda, kendilerininki iyicil ve hatta dogalmis gibi diasporal topluluklarin Uyesi
olan gé¢men kadinlarina, azinlik kulttird ve inancina dayanan gayrimesru bir toplumsal
cinsiyet disiplininin kurbanlari olarak yaklasiimaktadir (Macklin’den akt. Arat-Kog,
2013: 102). Kulturelci kamusal ve politik dilin sdylemlestirdigi sey de toplumsal cinsiyet
esitsizliginin sadece sinif temelli, irksallastirlmis aileler ve topluluklarda yer alan
ataerkil iligkilere odaklanmasi ve “6tekiler’in Kanada’ya getirdigi bir “kilturel malzeme”,
kultdrel bir sorun olarak kabul etmesidir (Arat-Kog, 2013: 103). Will Kymlicka, kadinlari
kontrol eden ve ikincillestiren kultirel pratiklerin varligina ve gérinurligine ragmen,
cokkultarlt grup haklarinin 6nde gelen savunucularinin higbirinin, cinsiyet ve kualttr
arasindaki rahatsiz edici baglantilara dikkat cekmedigini vurgulamaktadir (Okin, 1999:
20). Cunku 6zellikle gb¢ edilen yerdeki geleneksel cemaatlerin icindeki kultlrel
pratiklerde kadin, hep kendi namusunu koruyan, yabanci kisiler ve kulturlerle iligki
kurmayan, is yasaminda kendisine uyan meslekler yapan ya da ¢alismayan, evde ev
isleri ile ilgilenen, cocuk dogurduktan sonra da fedakarlikta bulunmasi gereken kisiler
olarak eve kapanma ile karsi karsiya kalmaktadir. Ozellikle bu cemaatlerin icinde
kadinlik rolleri ile yetismis Kanadali kadin gbé¢menler igin kaltirlerini yagsamak ve
yasatmak 6nemlidir. John Rawls “kendi dili ve tarihi olan ‘zengin ve guvenli bir kaltirel
yapiya’ Gyeligin hem 6zsayginin gelismesinde hem de insanlara hayatlarini nasil
surdurecekleri konusunda se¢im yapma sansi tanidigi icin gerekli oldugunu
vurgulamaktadir” (akt. Okin, 1999: 20). Kymlicka’ya gére (1999) cokkultarluluge liberal
esitlik¢i (ve feminist) yaklagimin, azinlik grup haklarinin mesruiyetini incelerken, grup
ici esitsizliklere ve Ozellikle cinsiyet esitsizliklerine dikkatle bakmasi gerekmektedir.

Liberalizmin &zgarligu sinirlayan ve kadinlarin ve etnokultirel azinliklarin 6z
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saygilarini zedeleyen agir adaletsizliklere kargi kér oldugunu savunan Kymlicka
(1995), insanlar1 miras aldiklari sosyal rolleri sorgulamaktan alikoymanin onlari tatmin

edici olmayan, hatta baskici yasamlara mahkam edebilecegini de vurgulamaktadir.

Arastirmada yer alan katihmcilarin yukarida bahsedilen cinsiyet temelli bir
fiziksel siddete maruz kalmadiklari gozlenmistir. Ancak ailelerin (eslerinin ya da
kendilerinin) kimliklerinden 6tliri  evlenmelerine izin vermemeleri, ailenin de
onaylayacagi erkekle evlenme zorunlulugu gibi baskilar yasanmaktadir. Kadinin
Uzerindeki “namusu koruma” baskisi, kadinin kendine sosyal bir ¢cevre edinmesini ve
Ozgurce davranmasini engellemekte, ailesinin ya da kendisinin cemaatten diglanma
endisesi yasatmaktadir. “Kilttrel pratikler”, kadinlarin ve kizlarin hayatlari Gzerinde
erkekler ve erkek cocuklara gére cok daha fazla etkiye sahiptir. Cunku kadinlarin
zamaninin ve enerjisinin ¢cok daha fazlasini kisisel olani korumaya ve surdirmeye
harcamalari gerekmektedir. Ev, kiltirin cogunun uygulandigi, korundugu ve genclere
aktarildigi yerdir. Ev i¢i alanda bir kiltir kadinlardan ne kadar ¢ok sey ister veya
beklerse, her iki alanda da erkeklerle esitlige ulagsma firsatlari o kadar az olmaktadir
(Okin, 1999: 13).

Ferhad ile Aze evliligine odaklanacak olursak, kadin bedeninin erkegin istedigi
bir arzu nesnesine dénismesi 6rnegi ile kargilasiriz. Ferhad, Aze’nin bakimh bir is
kadini, vefakér bir anne ve glclu bir es olmasini istedigini sdylemektedir. Aze ile
evlenmeden dnceki fotografini gbésterip, kilo vermesinin gerekliliklerinden bahsetmisgtir.
“llk tanistigim Aze'yi istiyorum” demistir. Kiiltirel temelli bircok gelenek, kadinlari
kontrol etmeyi ve onlari, 6zellikle cinsellik ve Greme agisindan erkeklerin arzularina ve
cikarlarina hizmetkar kilmayr amaclamaktadir. Dahasi bazen, “kultir” veya “gelenek”
kadinlarin kontrolliyle o kadar yakindan baglantihdir ki neredeyse esittirler. Cogu

kaltdr, cinsiyetle ilgili pratikler ve ideolojilerle doludur (Okin, 1999: 12-16).

Aze ise simdiye kadar herkes icin cok sey yaptigini ve artik yoruldugunu, bedeni
icin ayrica bir zaman ayiramayacagini hararetle ve incinmis bir sekilde anlatmigtir.
Erkek ve kadin gé¢cmenler olarak her ikisi de ¢calismalari gerektiginden fazla calisarak

su anda olduklar noktaya gelmisler, Ustelik Aze iki cocuk dogurmustur. Arat-Kog¢ bu
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durumu devlet politikalarinin bakim hizmetlerinden ¢ekilmesiyle kadinin erkek gibi

davranmaya zorunlu kildigini vurgulayarak, séyle devam etmistir:

Devletin bakim hizmetlerinden cekilmesi 6zel bakima giderek artan
bagimhlik kosullari yaratirken; neoliberal ekonomi, calisma saatleri ve
Ucretli is yakumliltkleri bakimindan (ki her ikisi de emegin toplumsal
yeniden Uretimini gérinmez kilar) geleneksel olarak ‘erkek gibi’
davranmak (yani ev isi veya bakim sorumluluklari yokmus gibi
davranabilen) zorunda olan isciler talep eder (Arat-Kog, 2013: 98).

Aze, Toronto’'ya geldiginden beri “bir erkek gibi” calismakta ancak Ferhad’a
“yaranamamakta’dir. Clinkla Ferhad, onun “iyi bir kadin” olmasini istemektedir. Aze
buna isyan etmekte “kimse mikemmel degildir. Hepsini birden nasil olayim?” diyerek
erkeklik ve kadinlik rollerinin kalttrel, sinifsal ve toplumsal olarak evliliklerde nasil
belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir. Bu tur evlilikler, Alevi-Sunni ayriliklarinin degil,

kadinlk-erkeklik rollerinin belirleyici oldugu bir 6rnegi temsil etmektedir.

Ayse ise, Toronto’ya ilk geldiginde adapte olmakta zorlansa da Ali malulen
emekli olunca ¢calismak zorunda kalmistir. Ali butiin gin evde kalmakta, Ayse ise butin
gln bir din merkezinin mutfaginda calismaktadir. Ancak cinsiyet rolleri geleneksel
olarak devem etmektedir. Evde yemekleri Ayse yapmakta, sofrayr o kurmakta,
bulagiklar yikamakta ve Ali’'nin cayini servis etmektedir. Aile, toplumsal cinsiyet
rollerinin, kadinlik ve erkekligin, geleneksel kultire ve Turkiye’deki toplumsal yapisina
uygun bir bicimde, kosullar, mekéan, Ulke ya da kimlik ne olursa olsun yeniden ve

yeniden Urettigi bir alani temsil etmektedir.

Lale ise kendini yetersiz hissetmektedir. Onca yila ragmen dili gelismemisgtir,
anaokulu &gretmeni olabilir ancak sinif 6gretmenligini  beceremeyecegini
diisinmektedir. icinde bir korku yasadigini sdylemektedir. Bunun sebebini babasiz
olduklari icin annesinin korumaci davranmasina ve Alevi ve Kuart kimliklerini saklamak
zorunda kalmaya ve bir kiz cocugu olarak evden disari cikamamasina baglamaktadir.
Kanada onun igin 6zgulrluk demektir. Turkiye'yi sevmedigini ve dénmek istemedigini

belirtmektedir.

Erkekler genelde ¢ocuklarla, ev ile ilgilenmemekte, ev ici sorumluluk kadina

yuklenmektedir. Kadinin calisip calismadigi, ekonomik sermayeye sahip olup
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olmadigina bakilmaksizin erkegin tahakkimu strmektedir. Sinifsal farkhliklar olsa da
Kanadali ya da farkli Glkeden gelen gé¢gmenlerle evli olan egitimli kadin gé¢cmenlerde
de benzer bir durum s6z konusudur. Turkiye’'de yasadiklari ddnemde st orta sinifa ait
islerde caligirken, Kanada'ya geldikten sonra dusuk Ucretli igslerde ¢alismak zorunda
kalmalari ve devletin 5 yas alti cocuklarda bakim destegini ¢cekmesi gibi faktorler
kadinlari eve kapatmisg, is yasamindan giderek uzaklagmalarina neden olmustur. Bu
durumda, gbé¢men ve evli bir kadin olarak karginiza iki se¢genek sunmaktadir: Ya
evinizde oturup sosyallesmeden, esinize mahkim kalarak cocuk biyltmek ya da
cocuk dogurmay: erteleyip esinizle birlikte calismak. Bu iki sart da kadini baski altinda
tutan, eve kapatan Ozellikle gé¢gmen ailelerde kadini 6tekilestiren bir hale sokmaktadir.
Aile baglamindaki toplumsal cinsiyet iligkileri ve hiyerarsiler, kadinlarin gdécini
etkilemektedir. Cunku genellikle kadinin erkek otoritesine tabi kilinmasi aile icinde
ortaya ¢cikmaktadir. Aile, kadinin topluma entegrasyonunu, géreceli motivasyonunu ve
sosyal ve ekonomik hayata katilma tesvikini belirleyen rollerini hem kararlastirmakta
hem de belirlemektedir (Boyd ve Grieco, 2003).

Sonuc¢

Goc ile birlikte gecmisten getirdikleri aidiyetlikler etrafinda cemaatleserek birbirine
tutunan gdcmenlerin kurduklari capraz evlilikleri, kimliklerin sekillendirdigi aileler
olusturmaktadir. Ozellikle Alevi ve Kirt kimlige sahip eslerin, cemaatleri araciigiyla
kimliklerine siki sikiya bagli olmalari, evliliklerinde zaman zaman ¢atismalara sebep
olabilmektedir. Toronto’nun c¢ok kultirli yapisi sebebiyle gdc¢cmenlerin  kendi
derneklerini kolaylikla kurup o6rgutlenebilmeleri; etnik, dinsel aidiyetler ile yasama
baglanmalarini saglamistir. Bu dernekler aracihigiyla Turkiye’'deki 6rgatltliklerini
surdurebilmekte, gelenek, gorenek ve yerlesmis Onyargilar ve ahlaki yapilari cemaat
icinde yeniden ve yeniden (retebilmektedirler. ikinci ya da tgiincii nesil gégmenler
olarak cocuklarina da kultarlerini agilayarak, onlardan da kendileri gibi olmalarini

beklemektedirler.

Alevi-Sunni ve Turk-Kiart karsitliklari ve catismalarinin evlilik 6ncesinde
ailelerde ve ciftler arasinda sorunlara yol agmasi, cemaatlesmenin en Onemli

gdstergelerinden birdir. Toronto gibi ¢cok kalturlGliga temsil eden bir sehirde yasasalar
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da kapali cemaat yapilari ile birakin Kanadali baska bir gé¢men ile evlenmeyi, bu
catismalardan dolayi, “kizin sevdigi oglana ka¢gmasi”, “Sunni oglanla evlenmenin
yasak olmas!”, “Alevi kizin Sunni oglanla evlenmesi sonucu ailenin cemaatten
diglanmasi” gibi 6nyargilar sebebiyle ailelerde sorunlarin devam ettigi gdzlenmistir.
Cunku her bir birey ya da topluluk, gecmisten getirdikleri kiltirel, sosyal ve tarihsel
Onyargilar yasadigi ana ya da gelecege tasimaktadir. Bir topluluk olabilmek bu tur

duygulara sarilabilmeyi, sahip cikmayi gerektirmektir.

Goc surecindeki kimlik ediniminde de iletisimin roli yadsinamaz. Gundelik
yasamda yasadigi toplum ile kurdugu iletisimin bir gé¢men igin entegrasyon surecini
hizlandirdigi bilinmektedir. Ancak ¢alismada katilimcilarin beyaz Kanadalilarla iletisim
kuramadiklari gerek sosyallesmek igcin gerekse is amach kendileri gibi olan
gbemenlerle iletisim kurduklari ortaya ¢ikmistir. Bunun sebeplerinden biri dil problemi
digerleri ise ekonomik ve kultirel sermaye ile iliskilendirilebilir. Alevi ve Kurt kimlikli
gOécmenlerin buyuk bir kismi iltica ederek Kanada’ya geldikleri icin yagsam kurmakta ve
is kosullarina adapte olmakta zorluk ¢cekmis gdécmenlerdir. Cemaate baglanmak da
tam burada devreye girmektedir. Dernekler cemaatlesmenin kurumsallagsmis sivil
toplum orgutleridir ve sosyallesme, es secme, yeni gelen gbgmenlere yardim etme, dil
6grenme ve 6gretme, sosyal haklar ile ilgili bilgi alma gibi yerler olarak 6énem

kazanmaktadirlar.

Calsmadaki vurgulanmasi gereken sonuclardan biri de aile icindeki toplumsal
cinsiyet rolleridir. “Kalttrel pratikler”, kadinlarin ve kiz ¢ocuklarin hayatlari Gzerinde
erkekler ve erkek cocuklara gére cok daha fazla etkiye sahiptir. Cunku kadinlarin
zamaninin ve enerjisinin ¢cok daha fazlasini kisisel olani korumaya ve surdirmeye
harcamalari gerekmektedir. Ev, kiltirin cogunun uygulandigi, korundugu ve gencglere
aktarildigi yerdir. Ev ici alanda bir kdltir, kadinlardan ne kadar ¢ok sey ister veya
beklerse, her iki alanda da erkeklerle esitlige ulagsma firsatlari o kadar az olmaktadir
(Okin, 1999: 13). Ailelerin ¢ocuklari, annelerinin kadinhk rollerinin digina ¢ikmayi
basarsalar da bir cemaatin icinde kadin olmanin getirdigi sorumluluklarin altinda
ezilmektedirler. Karsi cinsle mesafe koymak zorunda birakilmakta, yasitlari gibi
sosyallesememekte, “ya biri gbrirse korkusu”nu hep icinde yasamaktadirlar. Cografi

olarak memleketten uzakta da olsalar cemaat baskisi omuzlarinda bir yuk olarak
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durmaktadir. Her ne kadar bu baskiyi acgik¢a sdylemeseler de kurduklari arkadaslik
iligkilerinden bahsederken, babalari ile diyalog ve iliskilerden, cemaatlesme ile ilgili
sohbetlerden cemaate karsi elestirel yaklagimlarindan anlagiimaktadir. Bu halleriyle
cemberin ne icinde ne de diginda yer alan ikinci nesil gé¢cmen kadinlar, rollerini

belirlemek icin micadele vermektedirler.

Kadinin ayakta kalmaya calistigi bu go¢ surecinde, is yasamina entegre olmak
erkeklere gbre cok daha zordur. Evlendikten sonra ise direnis devam etmekte, kadinlik
erkeklik rolleri kadin icin daha acimasiz bir sekilde igslemektedir. Kanada’daki 5 yas alt
cocuk kreslerinin devlet tarafindan desteklenmemesi ve parali olmasi 6zellikle gé¢gmen
kadinlarin islerine ara verip, eve kapanmalarina sebep olmustur. Ote yandan kadindan
iyi kazandiran bir iginin olmasi, ¢cocuk dogurmasi, “erkegi memnun edecek” bir
gbrinlse sahip olmasi beklenmektedir. Okin’'in de (1999: 12) belirttigi gibi kilturel
temelli birgcok gelenek, kadinlari kontrol etmeyi ve onlari, 6zellikle cinsellik ve Greme
acisindan erkeklerin arzularina ve cikarlarina hizmetkar kilmayi amaclamaktadir.
Bdylelikle kadin ev, is, gé¢cmenlik, es, cocuk ve aile arasindaki kiskacta kendini var

etmenin yollarini aramaktadir.
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