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Geleneksel Otorite ve Liderlik: Dini Aktorler Olarak
Seydalarda Dinsel itibarin insa Siirecleri

Deniz Askin'
Nadir Sugur?

Oz Bu calismada, geleneksel dini kurum ve aktdrlerinin tarihsel siirec
icerisinde var olma stratejileri ile beraber aktérlerin mevcut durumda daha
¢ok hangi yontemler ile geleneksel otorite ve itibarlarinin devamini
sagladigi tizerinde durulmustur. Dogu ve Gilineydogu Anadolu bdlgelerinde
‘seyda’ olarak karsimiza ¢ikan dini aktérler, Max Weber’in ¢alismalarina
referansla fonksiyon karizmasi kapsaminda anlasiimaya ¢alisiimistir.
Fonksiyon karizmasina sahip seyda kendi 6zel ve sinirli alaninda belli bir
hakimiyet ile var olan itibar ve otoritesinin devamini saglama ydniinde
birtakim girisimlerde bulunurken yeni yerlere ve miintesiplere ulagsma
gayreti i¢inde oldugu da goriilmektedir. Bu baglamda geleneksel dini
arglimanlarin  yogun hissedildigi 6zellikle kirsal kesimlerde seydalar
karizmalarinin sunum alani olarak taziye, diigiin, cenaze ama O&zellikle
toplumsal sorunlarda araci veya c¢oziici olarak 6n plana c¢ikarak
mesruiyetlerini saglarlar. Clinkii seyda bu sekilde sirdirmek istedigi
karizmasinin bir geregi olarak alanda olmak ve kendini ispat etmek
zorundadir. Aksi durumda karizmanin istikrarsiz dogasindan kaynakli olarak
varlik imkani bulamaz. Bu ydniiyle bu ¢alismada toplamda 30 seyda ile yari
yapilandirlmis gériisme formu uygulanarak nitel-yorumsamaci-etnografik
bir calisma gergeklestirilmis ve seydalarin dinsel itibarlarinin insasi icin
uyguladigi formilasyonlar incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyda, Dinsel itibar, Fonksiyon Karizmasi, Sark
Medreseleri.

Traditional Authority and Leadership: The Building Processes of
Religious Dignity of Seydas as Religious Actors

Abstract: This study focuses on the traditional religious institutions and
their actors’ strategies to understand how they have been maintaining
their influences on their local areas and what methods they have been
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using to help them maintain their traditional authority and reputation.
Seydas who are common in the everyday life of Eastern and Southeastern
Anatolia of Turkey were analyzed in the context of ‘functional charisma’
with reference to Max Weber’s works. While seydas who have functional
charisma are trying to have a dignity and authority with a dominance in
their limited and local areas, they also seek to discover new ways to gain
new followers in the different regions of Turkey. In this context, seydas
present themselves where religious arguments are intensely widespread in
social, religious and traditional activities such as on reconciliation, wedding
and funeral. Nonetheless, the most important and fertile ground for them
to build their legitimacy renders visible when they become mediator to
solve problems of the opposing sides in their own locality This is where
seydas are required to have the capacity and competence to show their
own leadership to overcome and/or meet the requirements of the local
people. In this aspect, an interpretivist-ethnographic-qualitative study was
undertaken by using semi-structured interview with 30 seydas. The
findings show that seydas do not only consider themselves as a source of
religious insights but also mediators to solve various local problems,
facilitators to resolve issues between the state and the local people and
guides for the local people to cope with contractions of everyday life
where traditions meet modern culture.

Keywords: Seyda, Religious Dignity, Functional Charisma, Oriental
Madrasas.

Giris

islami egitim sisteminin merkezi olarak Biyiik Selcuklular déneminde
kurumsal bir boyut kazanan medreseler siireg icerisinde bir takim degisim ve
doniisim gecirmelerine ragmen kesintiye ugramadan glnimiize kadar
varliklarini devam ettirebilmislerdir. Medreselerin kékenine bakildiginda bu
kurumsal yapinin temelini Nizamiye medreselerine kadar gétirmek mimkindur
(Tasdemirci, 1989, 273) Medreseler bu siirecte egitim ve 6gretime verilen 6nem
ile beraber siyasi olarak yiikselise gecen Sia, Mutezile ve ismailli gibi hareketlere
karsi hem halki egitmek hem de devlet ile halk arasindaki entegrasyonu saglama
durumlan gozetilerek kurulmustur. Bu kurumlarda dini ve fenni ilimler okutulmusg
ve bu yodnlyle giinimilz Universite benzeri kurumsal bir uygulama ortaya
cikmustir. islami anlayisla beraber farkli gériislere énem verilmis, buna bagli
olarak minazara ilmi (science of disputation) biylk 6nem kazanmistir (Malik,
2006: 106-108). Benzer bir yontem (zere Osmanl Devleti’ne intikal eden bu
egitim sistemi 16. ylzyilin son ceyreginde siyasal ve ekonomik anlamda ortaya
¢tkan cesitli sorunlara bagl olarak birtakim dénisimlerin  merkezine
oturtulmustur. Bu baglamda 18. yiizyilda Osmanli Devleti’ndeki modernlesme
faaliyetleri kapsaminda Bati Avrupa’dan ithal edilen yeni egitim sistemi ile geri
planda kalan medrese egitimi, Il. Mahmut’un mekteb adi altinda yeni modern bir
egitim sistemini hayata gecirmesi ile merkezi kurumsal egitimin disinda kalmustir.
Siireg icerisinde belli araliklar ile 1slahat programlarina dahil olsa da medreselerin
eski niteligini ve mesruiyetini saglama ydniinde eksik kaldig1 gériilmektedir. Bu
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anlamiyla medreseler, gerek Cumhuriyet déneminin konjonktirel yapisindan
gerekse de cift basl egitimin yeni ulus devlet yapilanmasinda ortaya ¢ikaracagi
riskler goz 6niinde bulundurularak 3 Mart 1924 yilinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat
Kanunu kapsaminda Maarif Vekaleti’ne baglanmis ve daha sonra cikarilan 477
sayill genelge ile resmiyetten kaldinlmistir (Caglayan, 2018: 52; Sit ve Caglayan,

2013: 202). Buna ragmen so6z konusu medreselerden ilham alan ve genel

3

anlamiyla onlarin devami olan $Sark medreseleri® halen 6zellikle Dogu ve

Giineydogu Anadolu® olmak iizere Turkiye’nin gesitli illerinde devam etmektedir.
Bu medreseler, miiderris ancak icinde bulundugu yerel toplum acisindan
muderrislik sifatinin cok daha 6tesine giden ve halk arasinda seyda olarak tabir
edilen kisilerin  6nciiligiinde devam etmektedir. Dolayisiyla glinimiiz
seydalarinin medrese ile olan iliskileri, onlarin halen yasal boyutu eksik olsa da
klasik medrese egitim sistemini devam ettirmeleri ve buralarda miderris olarak
gorev yapmaya devam etmelerine dayanmaktadir.

Bu ¢alisma nitel bir calisma olup veriler Tirkiye genelinde farkl illerde
toplamda 30 seyda ile yar yapilandirlmis goérisme formu uygulanarak
gerceklestirilen derinlemesine gériismelere dayanmaktadir. Saha ¢alismasi 2017
yilinin Mart-Haziran aylan arasinda gerceklestiriimesine ragmen c¢alismanin
tamamlanmasina kadar alan ile irtibat halinde kalinmaya devam edilmistir. Bu
baglamda kartopu 6rneklem toplama teknigi ile farkli illerdeki seydalar ve onlarin 197
medreselerine gidilmis, gerekli goézlemler yapilarak notlar alinmistir. Alan ——
arastirmasi, goézlem ve verileri baglaminda etnografik bir calisma olmakla
beraber sahadaki bulgular yorumsamaci bir bakis agisi ile incelenmis ve analiz
edilmistir. Bu nedenle bu calismadaki veriler herhangi bir genelleme iddiasin
tasimamakla beraber kiiltiirel ve geleneksel bir kurum olmasi hasebiyle seyda ve
medreseler kendi 6&zellerinde degerlendirilmistir. Yorumsamaca yaklasimin
insanlarin toplumsal diinyalarini kurma, anlamlandirma, strdiirme durumlarina
yonelik gelistirdigi analiz bi¢cimi (Neuman, 2012: 131) geleneksel toplumun bir
uzantisi olarak seydalarin kendi anlam diinyalarini kurma durumlarina ulasmada
ve onu problemlestirmede bir yol haritasi sunmaktadir. Ayrica arastirmanin saha
strecinde seydalar ile kurulan iliskiler neticesinde ziyaret edilen medreseler ve
seydalarin giindelik hayatinda miidahil oldugu olaylarda gézlemler yapilarak
yerel toplumun 6zellikleri dikkate alinip analiz edilmistir. Bu durumda etnografik
bir calismanin giinlik deneyimleri, duygusal sirecleri ve aktoriin icinde
bulundugu kiiltirel iliskiyi aciklama durumlan (Biyikoztirk, vd. 2012: 18) bir
aktor olarak seydalar 6zelinde inceleme nesnesi yapilmistir.

Arastirmanin evreni Tirkiye’deki Osmanli dénemi klasik medrese egitim
sistemi lizere devam eden Sark ve Sark kokenli medreseler ve onlarin
miiderrisleri konumundaki seydalardir. Orneklem ise medrese sahibi ve

3 Bu ¢alismaya konu olan klasik medrese egitimi veren kurumlarin ¢ok biiyiik bir blimii giinimiizde resmi Kur’an
Kursu adi altinda egitimlerine devam etmektedir.

4 Bu galigmada Dogu ve Gilineydogu Anadolu bélgeleri Sark bélgesi, bu bolgelerdeki iller ise Sark illeri olarak
kullanilmistir.
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medresede bilfiil ders veren ‘seyda’ unvanina sahip ve goriismeyi kabul eden 30
kisiden olusmaktadir. Calismada kullanilan Sark medreseleri Tiirkiye’nin Dogu ve
Giineydogu Anadolu bélgelerini nitelerken Sark kékenli medreseler ise bu iki
bolge menseili olup Tirkiye’nin diger bélgelerinde agilan medreselere isaret
etmektedir. Mus, Bitlis, Batman, Diyarbakir, Mardin, Van, Siirt, Bingdl, Sanlurfa,
Konya, Ankara ve Istanbul illerindeki medreseler arasindan, bilinirlikleri ve
goriismeyi kabul etme durumlarina gore secilerek seydalar ile derinlemesine
miilakatalar gerceklestirilmistir. Bu yénilyle her ne kadar ¢alismada s6z konusu
medreseler i¢in Sark medreseleri tanimlamasi kullanilsa da 6zellikle goég ile
seydalarin kendi medreselerini diger illere de tasidiklarini ifade etmek
miimkiindir. Ayrica gériisme yapilan seydalarin kendi istekleri lizerine gercek
isimleri ¢alismada kullanilmayarak kod isimler tercih edilmistir.

Bu calisma kapsaminda seyda olarak tlizerinde durulan dini aktérlerin
asinmaya ugrayan geleneksel otoritelerinin giinimizde devam eden temel
birtakim argiimanlar (zerinde durulmustur. Weber’in (2014: 52-53) calismasina
dayanan ve otoritenin 3 tipinden olan  karizmatik ve rasyonel otorite
tiplemelerine ek olarak geleneksel ‘otorite’nin 6zellikle Tirkiye’nin Sark bélgesi
baglaminda kazanmis veyahut siireg icerisinde bu kuruma kazandirilmig olan
6zelliklerin ‘seyda’ baglaminda nasil bir karsilik buldugu bu tiir dini kisiliklerin
anlasiimasi i¢in énem arz etmektedir. Bu yoniyle calismanin bir takim 6zgiin
boyutlari 6n plana cikmaktadir. Ozellikle yerel bir aktér olarak seydalarin
modernlesme siirecinin Sark bolgelerinde belirgin olmasi ile birlikte sosyal stati
kaybina karsi nasil stratejiler gelistirdikleri bu ¢alismanin énemli bir boyutunu
olusturmaktadir. Seydalarin daha Onceki konumlarina yeni fonksiyonlar
ekleyerek gortinirliiklerini arttirmalari geleneksel bir toplumda modernlesmenin
argiimanlari ile miicadele etmenin bir 6rnegini temsil etmektedir. Ginimiiz
toplumlarinda cenaze, digiin, taziye ve yerel sorunlarin geleneksel prestij ile
harmanlanmis bir dini aktér (seyda) agisindan nasil yeni anlamlar kazandig
Gzerinde durmasi agisindan bu ¢alisma 6ncekilerden ayrilmaktadir.

Geleneksel otorite kavrami bu ¢alismada kullanilacak anlamiyla Weber’e
(2014: 69) atifla yerel olmakla beraber giictinii ve mesruiyetini gecmisten ve ona
katilan kutsalliktan alan bir tiplemedir. Bu géreve gelen veyahut iddiada bulunan
kisi mensup oldugu grupta bir idareci ve veyahut amir degil gelenegin insasi ile
‘efendi’dir. Zira ““seyda” olarak halk arasinda kabul géren bu kavramin etimolojik
kékenine bakildiginda Arapca efendi anlamina gelen seyyid’likten ve oradan
Farsca ’ya gecen seyyida’dan tiiretilerek Kiirtge ‘ye gectigi ve kendi baglaminda
da bir Uste atifta bulundugu anlasiimaktadir (Askin, 2018: 190). Geleneksel
otoritede bu konumdaki mevcut kisi ¢ogu durumda kendi megruiyetini var olan
ve bugline tekablil eden tarihsel kabuller tizerinden saglar. Geleneksele ek olarak
‘seyda’nin ‘karizma’ kapsaminda degerlendirilebilecek bir takim o&zellikleri de
mevcuttur. Weber kendi calismalarinda karizmatik otoritenin sahibi olarak 6ne
¢ikan kisinin sahsi yetenegine énem verir. Ayrica Weber karizmanin siklikla dini
kisiliklerde ortaya ciktigini; ancak sadece buna bagl olmadig vurgusu da yapar
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(Epley, 2015: 8). Bu baglamiyla Weber’in (2012: 475) karizmayi nasil tanimladigina
bakmak gerekir. Ona gore karizma, “Bir bireyin sahsiyetine atfedilen belli bir vasif
olup bu vasif sayesinde s6z konusu birey olaganiistii olarak kabul edilir ve
kendisine tabiatdist(, insaniistii ya da en azindan hususi bir bicimde istisnai giigler
ve vasiflar bahsedilmis olarak ele alinir.” Weber’in tanimindaki ‘bahsedilmis’
vurgusu dikkate alinmalidir. Clinkii bdyle bir tanimlama bu tiir 6zelliklerin dini
kisiliklerde ve bunun da dini bir temele dayandigina isaret etmektedir. Nitekim
din kurucularinin ¢ok biiyiik oranda karizmatik bir otoriteye sahip oldugu ifade
edilebilir. Bu tiir kisiler ilahi olanin onlara bahsetmis oldugu bir lituf ile toplumsal
anlamda yeterli miktarda bir karsilik bulup gruplari yénlendirebilirler. Fakat bu
calismanin {zerinde durdugu temel nokta dini otorite tiplemelerinin halk
diizeyinde Ustlendikleri fonksiyonlarin farkli olmasidir. Bu anlamiyla &zellikle
islam toplumlarina bakildiginda peygamber ve alim, seyh, veli gibi sifatlarin ve
lstlendikleri gérevlerin birbirinden farkli oldugu anlasiimaktadir. Ancak genel
olarak bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda dini bir kisilik tarafindan icra edilen
toplumsal diizeydeki bir hareket veya herhangi bir fonksiyonun dini otorite
olarak kabul edilmesi muhtemel olarak gériilmektedir (Ozbolat, 2015: 3). Bu
yoniyle karizmatik otorite sahibi bir kisi toplumda radikal bir degisiklige
gitmeden de kendisini kabul ettirebilir ve kendi miintesiplerini yénlendirebilir.

1. Fonksiyon Karizmasi ve ‘Seyda’

Karizmatik, geleneksel ve rasyonel otorite tiplemelerinin saf haliyle ——
bulunamayacagina (Freund, 2006: 261) vurgu yapan Weber’in bu tir bir ifadesi
daha alt diizeye inildiginde farkli gruplamalarin tanimlanmasina da kapi
aralamaktadir. Nitekim bu yéniyle dini otorite tiplemelerinde farkh fonksiyonlart
icra etmeleri baglaminda ‘sahsiyet karizmas’ ve ‘fonksiyon karizmas’’nin
ayrintilarina deginen Wach, (1995: 411), dini otorite ¢ercevesinde peygamber
6zelinde somut bir gériintlii kazanan ‘sahsi karizma’nin ¢ogunlukla heyecana
hitap eden ve kendisine ¢izdigi sinirlar itibariyle tamimlanmasi zor bir karizma
tipine tekabiil ettigini ifade eder. Sahsi karizma sahibi dogustan ve yiiklendigi dini
misyonu ilk olarak deneyimleyen kisi olmanin (Efe, 2015: 65) yaninda kendisine
ybnelen insanlardan tam bir itaat ve baglilik isterken insanlarin kendi 6zel
ilgilerinden vazgecmeyi salik verir. Buna karsin fonksiyon karizma sahibi kisiler
olarak evliya, veli, rahip, papaz gibi mevcut dinin 6ne cikan kisilikleri simirli ve
rasyonel bir zeminde kendi mesruiyetlerini saglarlar. Bu ydniyle kendi
miintesiplerinden daha sinirli bir sadakat bekleyerek mesru bir goriinti
kazanirlar. ‘Fonksiyon karizma’ya dahil edilebilecek peygamberden sonra gelen
dini kisilikler dinin kurucusuna nazaran daha sinirli bir gruba ve alana hitap
ederler. Ornek vermek gerekirse, Miislimanlarin kendi aralarinda birlik sembolii
olan kelime-i sehadet’in (Wach, 1987: 12) olusumu ve bunun kabul edilmesi bir
peygamberin gorevi dahilindeyken, daha sonra gelecek olan alim veyahut
mevcut dinin énderi buna yeni bir sey eklemek yerine onun devamini saglar ve
eger sirec icerisinde yozlasan bir durum oldugunu distindyorsa onu ikmal
etmeye calisir. Seydalarin 6zellikle glinimiiz $Sark bdlgesi baglaminda
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dusinaldiginde, belli bir mekana ve kiiciik gruplara hitap etmeleri, baz
durumlarda, geleneksel anlamda hakim, savci, arabulucu, alim, kadi, 6gretmen
gibi gorevler ile 6ne ¢ikmis olmalari, onlarin fonksiyon karizmasi baglaminda
incelenmesini mimkiin kilmaktadir. Clinkl seydalar bu sekilde bir peygamber
varisi tanimlamasi ile alanda hem bir mesruiyet saglarlar hem de karizmalarinin
devamini ve alanlarini genisletme gayretinde bulunurlar. Ancak bu durum
seydalara kargi rutinlesen sayginin ve medreselerin onlara sagladigl sosyal stati

ile beraber gelismektedir. Bununla beraber seydalarin ciddi anlamda’ bir resmi
egitim stirecinden gecmemeleri onlarin halk katinda ve yerel olarak kabullerini de
glglendirici bir referans olarak kabul edilebilir. Saha ¢alismasi sirasinda $ark
illerinin 6zellikle kirsal kesimdeki halkin resmi egitim siirecinden gec¢mis din
adamlarini kabul etmeye ¢ok daha temkinli yaklastiklari ve onlar deyim yerinde
ise sinavdan gegirdikleri dikkat c¢ekicidir. Bu durum halkin sahiplendigi
medreselerde egitim gérmis ve egitim siirecinde ise halk ile beraber toplumsal
sorunlara katilan seydalarin kabul gérme ve prestij saglama durumlarini dnemili
oranda kolaylastirirken onlarin karizmalarini insa etmeleri icin de uygun bir zemin
hazirlamaktadir. Diger bir ifade ile seydalarin, resmi egitim siirecinden gecen
bireyler gibi modernizmin tastyicilan (Ciftgi, 2013: 122) degil; halk icin gelenegin,
diizenin hatta ‘hakk’in temel referansi olarak 6ne giktiklari gériilmektedir. Ancak
bu 6zelligin 6zellikle kirsal alanda ikamet eden seydalarda én plana giktigini
vurgulamak gerekir. Zira kent merkezlerindeki seydalar kentin giindelik
hayatindaki modern referanslarini ve kentin ortak kiilttirel kodlarini kabul etmek
zorundadir (Askin, 2018). Aksi durumda mesruiyet saglama durumlari problemli
bir seyir izleyebilmektedir.

Weber’in  (2012:478) belirttigi gibi karizmatik otorite dogasi geregi
istikrarsizdir. Bu yoniyle aktériin bilfill alanda olmasi ve kitlelerin anlam
diinyasinda kendi mesruiyetini saglamasi gerekir. S6z konusu 6rneklem grubu
6zelinde dislnildiginde seydanin ilmiyle kendisini alanda gostermesi ve
hissettirmesi gerekir ki kendi mesruiyetini saglayabilme durumu olabilsin. Burada
gorilen ozellikleri ile alim, aziz veya dinin i¢inde tretilen diger 6nderlik vasiflarina
sahip kisiler, sahip olduklar giic(, itibari ve otoriteyi sahip olduklari unvanlarina
ek olarak fonksiyonel karizmalarindan alirlar. Bu nedenle ifa edilen davranis ve
islevsel tutumlar nispetinde toplumdaki karizmatik durumlar degisebilmektedir.
Bu tir kisiler kendi yasam tarzlari, etkileyici tutum ve davranislariyla veyahut
glndelik hayatta sergilemis oldugu dindar kisiligi ve ilmi ile o dine mensup
kisilerin ilgi ve begenisini kazanir. Bu durum fonksiyonel bir karizmaya 6rnek
olarak gosterilebilir. Ancak giiniimiz 6zelinde disiinildiginde en azindan
Tirkiye’de bu tiir bir yolla belli bir grup lizerinde otorite kuran bir liderden
ziyade, onlarin bu karizmalari vasitasiyla kazanmis olduklari itibarin halki ikna ve

> Saha galismasi sirasinda seydalarin kisa zaman 6nce sekiiler ve yetersiz olarak gérdiikleri resmi egitime sinirli, yani
ok biiylik oranda agik égretim iizerinden dahil olduklar gériilmiistiir. Ancak dikkat gekicidir ki, seydalar resmi
okullardan alacaklar egitimden ziyade, diploma olarak resmi bir hiiviyet kazanacak bilgilerini sunma imkani
bulmalarina daha fazla 6nem vermektedirler.
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yonlendirmesindeki gilicline odaklanmak gerekir (Wach, 1987: 44). Bu y6niyle
Subas’’nin (2003: 39) glnumizde dini otorite yerine kullanmis oldugu ‘dinsel
itibar’ kavramsallastirmasinin daha gecerli oldugunu ifade etmek mimkindiir.
Dinsel itibar, “toplumsal baglamda din ve itibar iliskilerinin ortaya ¢ikardig
kutsanmis bir imaji yansitmaktadir”. Tirkiye gibi modernizmin belli parametreleri
ile hem hal olmus toplumlarda bu tiir bir tanimla 6zellikle s6z konusu 6rneklem
gibi gecmiste bir otoriteye ancak giliniimiizde bu otoritenin bir itibara dénistigu
yerlerde kavramin yerinde oldugu anlasilacaktir. Ayrica bu kavramin seydalar
drneginde Weberyan anlamda bir karizma ile 6riintild oldugunu da (Askin, 2018:
185) ifade etmek gerekir.

“Karizma yalnizca i¢sel irade ve denetim kabul eder. Karizmatik énder
kendine goére olan bir ise el atar ve salt tasidigi misyona dayanarak itaat ve
yandas kitlesi ister. Bunlari bulup bulamayacagini, basarisi belirler” (Weber, 1996:
327). Orneklem itibariyle seyda karizmatik liderin vasfini giindelik hayatin her
alaninda siirdiirmek ve bunun gerekliligini yaparak yerel halki inandirmak
zorundadir. Yapamadiginda, bu fonksiyonu yerine getiremediginde ya da buna
glictiinin yetmedigi anlasildiginda sahip oldugu gticlinii ve itibarini kaybeder. Bu
yoniyle seydalik sahip oldugu fonksiyon karizmasina bagl olarak alanda aktif
olarak var olmak zorunda iken dini kimligi miras olarak atadan ya da toplumdan
verili olarak alan (6rfi seyhlik) kisiler, kisisel bazda bir giiven kaybina ugrasa da
arkasina almis oldugu kurumsal manevi miras onun kendisini devam etmesini 201
saglar. Alan ¢alismasi sirasinda seydalarin sikayet ettigi konularin basinda gelen
eski itibarin ve hiirmetin giderek yok olmasi aslinda onlarin modern bir toplumun
parametreleri ile miicadele etmede yetersiz kaldiklarini, bir bakima da onlardan
beklenilen toplumu y&netme konusundaki beklentinin distiigiinii gosterir.
Wach’in (1995: 406-407) belirttigi Gzere, liderin tasimis oldugu manevi sahsiyet
ve ahlaki yetkinlik ve sorumluluk duygusu bireyin yine cevresinde deger
gormesine ve gii¢ kazanmasina yol acabilir. Sark bélgesindeki toplumun mevcut
yapisina bakildiginda seydanin elde etmis oldugu giiciin bireye has ve onun
yasami ile sinirli oldugu goz 6niine alindiginda genel hatlar ile ama 6zellikle bir
kisiye has olmasi itibari ile fonksiyon karizmasina denk gelebilecek 6zelliklere
sahip oldugunu gorebiliriz. Diger bir ifade ile seydanin kisiliginde gelisen
karizmanin sonraki kusaga miras birakilma durumu, 6rfi seyhlikte oldugu gibi,
s6z konusu degildir. Saha calismasinda seydalar ile yapilan gériismelerde dahi
onlarin bahsettikleri seydalarin sahsi icin konustuklari ve onun sahip oldugu
manevi mirasi sonraki kusaga tesmil etmedikleri 6zellikle dikkat cekmektedir.
Ayrica alan calismasi sirasinda 6zellikle yash kesim arasinda seydanin daha
onceleri “hakim, savci, imam, alim, 6gretmen” oldugu yoniinde sik¢a rastlanan
ifadeler bu grubun karizmatik bir yapisini sagladigi ve gerekli anlamin kisinin
sahsinda karsilik bulduguna isaret etmektedir. Ancak bu tiir algilarin gerek kusak
baglami gerekse de toplumdaki bir takim modernlesme parametrelerine bagh
olarak degistigini ve azaldigini vurgulamak gerekir.
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2. Bulgular ve Analiz
2.1. Prestij kaynagi olarak yeni medreselerin agilmasi

Bu bélimde fonksiyonel karizmanin seyda lizerinden giindelik hayattaki
kazanim formiilasyonalarina odaklanilarak alan calismasindan elde edilen veriler
kullanilmistir.  Seydanin  belli fonksiyonlar dolayimi ile karizmatik olarak
mesruiyetini saglayacag yerlerden olan medrese ve mintesipler, diigiin, taziye
veyahut bunlarin en 6nemlisi olarak taraflar arasinda arabulucu/sorun ¢6ziici
olma durumu onun sahadaki varligina giicli bir referans olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Bu konuya yonelik érnekler gériisme yapilan hemen hemen bitiin
seydalar tarafindan vurgulanmasina ragmen hepsini burada ele almak ¢alismanin
sinirlarini astigindan asagida temsili olarak sinirli sayida 6rnek kullanmilmustir.
Medreseden icazetini alan bir kisinin normal sartlar altinda medrese agmak igin
herhangi bir kisinin onayini almasi gerekmezken, yeni seydalar bazi durumlarda
maddi ve manevi destek almak amaciyla kokli bir yere dayanmak ve irtibatli
oldugunu ortaya koymak durumundadirlar. Saha ¢alismasinda seydalarin, sadece
Sark bolgesinde degil Turkiye’nin farkli yerlerinde de kendilerine bagh
medreseler agma gayretinde olduklar goériilmektedir. Bu durumun seydanin
kendi mesruiyetini saglama ve bunun farkli mekanlarda varligini insa ve devam
ettirme yonlinde bir dirtl ile oldugunu ifade etmek miimkiindir. Tabiiyet
talebinin ve otorite kurma isteminin ickin oldugu bu mesruiyet seyda tarafindan
sistematik davranislar bitiini ile hissettirilir. Ancak burada dinin veyahut mensup
olunan tarikin yayilma amacinin da seydalarin farkl yerlerde kendilerine bagl
medrese a¢gmaya neden oldugunu belirtmek gerekir. Bunun dahi bir karizma
Gzerinde devaminin saglandigini ifade etmek yanhs olmayacaktir. Bu konuda
Seyda Ahmet sunlari ifade etmektedir:

Daha Oncelerde merkezlerde medrese bulunmazdi. Medreseler
koylerde olurdu. Mesela 2001’de Tillo’da (Aydinlar), Ohin’de
(Koyunlu), Norsin’de (Guroymak) vardi. Ama simdi bakiyoruz Tillo,
Diyarbakir merkezde ag¢mak zorunda hissediyor kendisini. Van
merkezde a¢gmis, Urfa merkezde agiyor, bir digeri de merkezde agti.
Yeni subeler agiyorlar yani (Ahmet, 30 yasinda).

Seydalar icin sadece sark illerinde degil, batida da &zellikle de gé¢men
mahallelerinde medrese agmak 6nemli bir prestij kaynagl olmaktadir. Saha
calismasinda medrese seydalarinin temel diizeydeki medrese kitaplarina ek
olarak yeni ders ekleme ve c¢karma inisiyatifini agik¢a kullanabildigi
gorilmektedir. Goériismeler esnasinda bu tiir bir gelenegin disina ¢ikma, 6zellikle
Medrese Alimleri Vakfi (MEDAV) ve Alimler ve Medreseler Birligi (ittihad-ul
Ulema) gibi kurumsal olusumlara katilmayan ve bunlara yonelik bir tavir icinde
olan medreselerde daha yogun yasandigi dikkat cekicidir. Zira seydanin bu
kurumsal olusumlarin biinyesine girmesi bir anlamiyla denetime girmeyi kabul
ettigini gosterir. Aksi disiunildiginde bazi medreselerde siireg icerisinde
medrese geleneginden uzaklasma riskinin giiclii oldugu sdylenebilir. Gerek bu
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riski bertaraf etmek gerekse de medresedeki agirliklarini korumak tizere 6zellikle
Tillo ve Norsin gibi bazi medrese merkezleri bilingli olarak kendi talebelerini baz
yerlere génderip onlara maddi manevi destek saglayarak medrese acma ruhsati
verebilmekteler. Ornegin Seyda Ahmet’in de ifade ettigi lzere, daha &nce
medrese merkezi olmasi ile meshur olan ama kirsal bdlgelerde bulunan
medreselerin sehir merkezlerinde yeni medrese a¢cmakta daha israrci ve hizli
olduklari gorilmektedir. BOoylece s6z konusu medrese seydalari farkl yerlesim
yerlerinde kendilerini tanitict temsilci bir talebe bulundurmakta ve kendi
mesruiyetini bu kisiler tizerinden saglayabilmektedir. Bu durumun en bariz
érneklerini sark illeri disinda &zellikle istanbul, Ankara ve Konya’daki gécmen
mabhallelerinde oldugu saha calismasi sirasinda bariz bir sekilde gorilmustdr.
Bunun temel nedeni ise sark illerinde bu konuya (seyda-medrese) olan asinaligin
seydanin varligini golgelerken gé¢men mahallelerinde gégmen Kkisilerin kendi
kiltirel ve dini aidiyetlerine olan &zlemlerinden dolayr bu kisilerin 6n plana
cikarilmasi ve 6zellikle dini konularda 6nciti kabul edilmesidir. Pekasil’in (2013: 33)
‘ontolojik giiven’ olarak ifade ettigi kimlik devamliiginin sonucunda dini aktére
karsi bir giiven olusurken, yeni seydanin kendisine sunulan éncii olma avantaiji ile
bahsedilmis yetenekleri kullanarak karizmatik bir &zellige biiriinme durumu
oldukga yliksektir. Yeni seydanin kendi seydasini éne ¢ikarmasi durumunda da
cift tarafli bir itibar insasi ve fonksiyon karizmasinin sirekliligi ve pratigi de
gerceklesmis olur. Ayrica dikkat gekicidir ki, saha ¢aligmasi sirasinda ziyaret edilen 203
medrese merkezlerinde, &grencilerin dini bir lider misyonu ile yetistirildigi ——
gercegi, halkin bu Kkisileri kabul etme durumu ile birlestiginde bu yénde
fonksiyonel bir karizmanin ¢ok daha kolay bir sekilde insa edilebilecegini ifade
etmek yanls olmayacaktir.

Benzer bir sekilde Seyda Hasan su ifadelerde bulunmaktadir:

Yani su an ben kendi namima istikbaldeki fikrimi s&yleyeyim,
Tirkiye’nin her ilinde bir tane medrese kurmak istiyorum. Clinki
benim medreselerden kastim, ben nahiv ve sarf okutma derdinde
degilim. Ummetin bugiinkii islam cografyasindaki biitiin problemleri
kendisine dert eden ve uyuyamayan bir nesil yetismesinin
arzusundayim. Dolayisiyla her vilayette irili ufakh bir medrese
kurulsun istiyorum. Yani insallah onlar (talebeler) yapamasalar bile
biz onlara o noktada destek veririz (Hasan, 35 yasinda).

Medreseleri klasik anlamda bir bélgede Kur’an egitimi veren bir kurum,
seydayi ise resmi gorevli bir imam olarak gérmek onlarin misyonunu ve toplumsal
baglamini g6z ardi etmemize neden olacaktir. Seydalarin bulunduklari toplumda
Onci ve toplumsal olaylara arabulucu olarak dahil olmalari ama 6zellikle siyasi
misyonun ickin oldugu ¢6ziim sirecinde sahada aktif olarak var olmalan
konumlarini gliclendirmistir (Pekasil, 2015b). Medreseler gériintiste her ne kadar
yerel bir kurum olarak varliklarini siirdiirseler de onlarin hedef kitleleri bazi
durumlarda Tirkiye sinirlarinin &tesine gecebilmektedir. Bu yoniyle Seyda
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Hasan’in yukaridaki ifadesini iki parametre O6lceginde okumak mimkindr.
Bunlardan birincisi kiiresellesme ve yerelden evrensele uzanma gayretleri iken;
ikincisi dinsel itibar kazanma ugraslandir. Seydanin Tirkiye’nin her yerinde
medrese ag¢ma dislincesi kirsal bir alanda kurulmus medreselerin kendi
egemenlik alanlarini ve bagl olduklari seyhin veya seydanin tim llkede taninir
kilinmasini saglama diislincesi ile de paralel ilerlemektedir. Ancak bu durumda
yine de reel olmak gerekir. Clinkd bu tiir medreseler daha ¢ok ders agirlikli olarak
ilerlemekte ve toplumun tiim kesimine hitap etmek yerine daha ¢ok kendisini s6z
konusu ilme adayacak bir gruba y&nelik olmaktadir. Tam da bu y&niyle fonksiyon
karizma sahibi seyda 6zellikle sehir merkezlerinde olusturacagi bu ag ile belli bir
itibar ve gli¢ kazanabilir.

Bir merkeze bagli olarak medrese agmak isteyen seyda intisap ettigi yer
tarafindan finanse edilerek gerekli sartlar olusturulur ve bazi yerlerde Diyanet’e
basvurularak Kuran Kursu stattisiinii kazanmasi dikkat ¢ekicidir. Resmi konularda
herhangi birokratik bir engelle karsilasildigi vakit ise merkez medresenin
devreye girerek engeli bertaraf ettigi gorilmektedir. Ornegin, sizden mezun olan
bir kisi ben gidip kendi medresemi agmak istiyorum diyebilir mi ve bu siirecte
baglantisini kesebilir mi? Sorusuna karsilik:

Mezun olur, medrese acar, gider okur, okutur. Bir siirli talebelerimiz
mezun olduktan sonra disart gidip medrese agtilar. Bazi konularda
tavsiye almaya geliyorlar biz de tavsiye ederiz. Sunu yap bunu yapma
diye. Ama Oyle hani bir cemaatin organlan gibi de degiller
medreseler. Mesela buradan mezun olan birisi resmi kanallarda bir
sorun yasadigl zaman elimizden gelecek bir durum ise ¢6zmeye
cahisinz (Abdullah, 53 yasinda).

Seyda Abdullah Dogu Anadolu Boélgesi’nin en 6nde gelen medreselerin
birinde seyhlik ve seydalik’t birlikte devam ettiren ve gayri resmi olarak
postnisinin sézclsii konumunda bulunmaktadir. Disaridan gelen herhangi bir
ziyaretci, gazeteci ya da arastirmacilar oncelikle Seyda Abdullah’a ugramak
zorundadirlar.  Eger o uygun  gorirse  postnisin ile  goriisme
gerceklesebilmektedir. Bélgedeki seydalarin cogunun yolu bu kurumdan ge¢mis
olmakla beraber gecmeyenlerin bile buraya ve Seyh Seyda’ya karsi ¢cok biiyiik bir
saygilar oldugu anlasilmaktadir. Seyda’nin bu sekilde 6ncii bir sahsiyet olarak
6ne ¢ikmasinin en énemli nedenlerinden birisi s6z konusu bélgelerde merkezi bir
rol oynayan seyhlik ve seydalik kurumlarini birlestirmesidir. Bu durum Pekasil’in
(2015a: 127) vurguladigi Gizere kisinin kendisinde birlestirdigi bu islevsel statdilerini
beraber giindelik hayata tasimasi onun niifuzunu ve niteligini arttirmaktadir
Halkin bu sekilde intisap ettigi ‘Seyh Seyda’larin/‘Seyda Seyh’lerin medresesinden
mezun olanlar da bu kuruma ok biiyiik bir aidiyetle baglanmaktadirlar. Gériisme
sirasinda buradan mezun olanlar, bunu c¢ok buyidk bir gururla dile
getirmektedirler. Bu nedenle oradan mezun olup icazetnamelerini alan seydalar
gittikleri yerlerde bir medrese a¢sa dahi gelip buradaki seydanin onayini almakta
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ve ona olan tabiiyetini dile getirmektedirler. Seyda Abdullah’in ifade ettigi Gizere
gercekten de mezun olanlar arasinda bir koordinasyon olusmus ve sosyal medya
Gzerinden birbirlerini takibe 6nem vermektedirler. Bununla beraber onlarda
kendi seydalarinin hem siyasi hem de bdélgedeki prestijini bildiklerinden dolay:
baglantilarini koparmamaya 6zen gostermektedirler. Bu durum seyh seyda
konumundaki kisinin fonksiyon karizmasini sagladigi ve kendi miintesip grubunu
olusturdugunu gésterir. Ornegin s6z konusu medreseden mezun olan Seyda
Mustafa, mezun oldugun yerden izin almak ve onlara bagh olma ihtiyaci hissedip
etmedigine yonelik soruya;

Simdi s6yle bir sey, sen diyelim ki kendi basina medrese kurabilirsin.
Ama zor biraz. Cilinkli bir medrese kurabilmek icin mesela ¢evre
lazim, maddiyat lazim. insan bu yola girince yiikseklerdeki
seydalarimiz gibi insana el atarlarsa ve diyalog havasi icerisinde
olursa daha verimli daha giizel bir sey olur. Ama insan kendi basina
gitmek isterse bir sey olamaz. Verim olur dil olmaz. Ciizi kalir kiilliyete
dokiilmez yani (Mustafa, 40 yasinda).

Sengiil’de (2015: 326) sark bolgesinde seyhler ve seydalar ile medreseler

lizerine yapmis oldugu miilakatlarda, bélgedeki seyhlik makamini elinde
bulunduran kisilerin bdlgedeki medreseleri denetledigi ve onlardan izin
alinmadan eger devlet memuru degilse gérev yapmasinin neredeyse imkansiz 205
oldugu aktarmaktadir. Ginimiizde dahi seydalarin tabi oldugu tekkeden =——
miisaade isteyerek bir medrese a¢masi, onlarin maddi olarak desteklenmesi ve
resmi kanallarda karsilasacagi muhtemel zorluklan diisinmelerinin etkisi oldukc¢a
blytiktir. Ancak bu durumun da karsilikli bir iliski icinde ilerledigi goriilmektedir.
Clnkd bir taraftan Sark illerinden diger illere giden ve onlar ile irtibatlarini
koparmaya misait bircok medrese merkezi ortaya ¢tkmis durumdadir. Dolayisiyla
seyh seyda bunlarla miicadele etmeyi géze almak yerine kendi karizmasinin
insasi geregi irtibata gecmeyi daha dogru bulur. Diger taraftan devletin
merkezilesme ve bu tiir yapilar kontrol altina almada gostermis oldugu ilerleme
ama buna karsin bu kuruma yodnelik takindigi ilimh politika medrese
merkezlerinin, tekkelerin gliciinl zayiflatarak bireysel ve mistakil medreselerin
sayllarini arttirmistir. Buna karsin icazet aldiktan sonra kisilerin yukaridaki
nedenlere bagh olarak halen kendi seydasinin himayesinde medrese agma ve
bunu devam ettirme yéniinde bir takim egilimler gésterdigi de gorilmektedir. Bu
baglamda bdlgede herhangi bir tarikat gelenegine dayanmayan bazi seydalarin
medrese acamadigina deginen bir seydaya gore;

Ben on bir sene medrese okudum. Sonra memlekete dondim
medrese kurmay! denedim ama yol bu dediler. Yani tarikatlarin tekeli
vardi. Onlarin istemi ile sisteme dahil olacaksaniz, o 6zgunligi
ortadan kaldiracaksaniz, medrese acabilirsin dediler. Simdi burada
yani resmi izin demeyelim de, objektif kosullarin yerine getirilip
getiriimedigi meselesi ile gelip denetleyemezler ancak engellemeye
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calisirlar. Mesela benim okudugum medreselerin buyik bir kismi
kapandl. Ben yaklasik 20 medresede okudum. Yaklasik 20’si de
kapandl. Yani bir cemaate, seyhe ya da tarikata mensup olan
seydalarin medreseleri, halen duruyor iken bizimkiler kapand. (Salih,
35 Yasinda).

Bolgede seydalar arasinda yerel olarak bir takim mikro miicadelelerin
stirdiigli yukaridaki ifadeden anlagilmaktadir. Ozellikle kirsal bélgelerdeki
seydalar hem kendi kdyiinde hem de seydasi olmayan kdylerde bir prestij
kazanmak ve itibarini/otoritesini saglamlastirmak ya da kendisini kabul ettirmek
icin o kdylerde meydana gelen hemen hemen her tiirli toplumsal olaya dahil
olmaya gayret etmektedir. Ornegin seyda &zellikle taziyelere, toplumun énde
gelenleri genelde orada toplandigi icin, gitmeye ¢ok biiyik 6nem go6sterdigi
yapilan gozlemler ile sabittir. Bu durum kirsal kesimdekiler icin gegerli iken
merkezde bulunan seydalar ise kendi bdlgesinde bir sayginliga, prestije ve
otoriteye sahip oldugu icin daha buyiik toplumsal olaylara ve sorunlara dahil
olmaktadirlar. Bu olaylar spesifik ve yerel olabildigi gibi ilkenin siyasal ve
toplumsal huzurunu etkileyen konular da dahi olabilmektedir. Bu noktada
Pekasil'in (2015b: 224) vurguladigi lizere ¢6ziim sireci olarak ifade edilen
dénemde seydalarin sahada aktif bir taraf olarak belirdigi goérilmektedir.
Seydanin sirecin informel ama mesru bir aktoérii olarak gorilmesi onlarin
toplumsal ve kiiltiirel bir aktér olarak konumunu gliglendirmis ve kurumsallagma
stireclerini ciddi oranda hizlandirmistir.  Ancak s6éz konusu bu c¢alisma
kapsaminda yapilan alan ¢alismalarinda seydalarin komsu dlkeler ile olan sinirlari
(6zellikle Irak ve Suriye) asindirdiklar ifade edilebilir. Ozellikle biyiik medrese
merkezlerinin Tirkiye’deki ve bazen de Suriye ve Irak gibi yerlere kadar dagilan
medreseler lizerinde hiikim siirmek istedikleri gériilmektedir. Bolge bazinda ve
Seyda Salih’min  yukarida goériisme sirasinda  aktardiklart  (izerinden
disitndldiginde seyh aileleri kontroliindeki medreseler Palevi ve Tagi olarak
ayrilmaktadir. Ancak Tagi geleneginin devlete karsi bir harekete dahil olmamasi
ve ‘konformist’ bir politika izlemesinden dolay! yayilarak devam ederken, Palevi
gelenegindeki medreseler ozellikle Seyh Said isyani (1925) cizgisinin devami
olmasi hasebiyle varlik imkani bulamayarak nerdeyse tamamen yok olmaya
dogru gittigi goriilmektedir. Ayrica Seyda Salih’in medreseden mezun olduktan
sonra kendisine bir medrese agmak istemesi; ancak bunun igin ona birtakim
sartlarin 6ne siriilmesi belli bir tarikatla iltisakli olmanin aranmasi veyahut
engellerin ¢ikarilmasi bélgedeki medreseler (izerinden meydana gelen gatismayi
ortaya koyarken mikro anlamda bir mekan miicadelesinin verildigini de
gostermektedir. Bu miicadelenin sadece somut olarak siirdiigiini ifade etmek
eksik kalmaktadir. Miicadele ayni zamanda dini kisili§in kendi benliginde insa
ettigi “kusatici bir referans cercevesi” (Pekasil, 2015a: 139) ile sembolik bir
aidiyetin insasi da olduk¢a miimkiin olmaktadir. Nitekim saha ¢alismasinda yerel
halkin “bizim seydamiz” ifadesi ile seyday! kendilerine ait ama diger taraftan
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seydaya tabiiyetlerini ifade etmeleri kurulan soyut sembolik evrenin somut
tezahiirleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2. Giindelik hayata katilim, goriiniirliik ve islevsellikler

Seydalar agisindan fonksiyonel karizmanin pratige doékilmesi Kkisisel
karizma icin 6nem arz etmektedir. Bu nedenle onlar, toplumsal olaylari,
faaliyetleri olabildigince yerinde ziyaret ederek kendi varliklarini gésterme
ihtiyaci hissetmektedirler. Bu konuda Seyda Salih, “Seydanin taziye ve diigin
yerlerine gitmesinin sebebi nedir?” sorusuna karsilik;

Bence sosyal faaliyet alanlari onlar oldugu icin gitmeye 6zen
gostermektedir. Clinkii siz digiline gitmezseniz kimse  sizi
sorgulamaz, fakat bir dernege gitseniz bir mitinge gitseniz, derler ki,
bu kimin dernegidir ya da mitingidir. Buralara gitmenin bir bedeli
vardir seyda icin. Ama digiin ve taziyeler dyle degil. Tabi seyda her
digiine gitmez 6zellikle orada calgih bir diigiin varsa gitmez. Clnku
bu sefer de seyda lizerinde bir toplumsal baski olur. Ya da seyda
taziyelere gitmelidir. Bunlarin bir bedeli yok avantaji vardir.
Toplumunda beklentisi vardir, mesela tuhaftir buralarda kéyde biri
6liince seyda taziye evinde 3 glin boyunca oturur (Salih, 35 yasinda).

Taziye, diiglin ve cenaze gibi halki yakindan ilgilendiren toplumsal olaylara 207
seydanin katilmasi ona kendisini gosterme, halka sunma ve otoritesini insa =——
etme/vurgulama imkani verir. Halkin &zellikle bu tiir olaylarda seydayi
gérememesi, seydanin karizmasinin ve mesruiyetinin sorgulanmasina, mevcut
seydanin yerine bu tir olaylardaki térenleri, gruplari ydnetmek icin baska kisileri
¢agirmasi anlamina gelmektedir. Saha calismasi sirasinda seydanin katilmis
oldugu bir kdy digiinline gidildiginde seydanin digiin evinde oldugu miiddetge
calgili bir mizik aletinin calmadigl ve seydanin dahil oldugu gruba digin
yemeginin ilk 6nce oldukga titiz bir sekilde servis edildigi bu siirecin ise kimse
tarafindan elestirilmedigi gézlemlenmistir. Bu durum seydanin o toplum igindeki
mesruiyetini géstermekle beraber seydanin orada oldugu miiddetge bir takim
sartlarin saglandigini da gostermektedir. Tezciir'tin (2010: 38-39) de ifade ettigi
lizere liderler de toplumun yerlesmis kdilttirel degerlerine ve géreneklerine karsi
bir davranis icinde bulunmamaya gayret ederler. Halki da kendisinin ve gelenegin
¢izmis oldugu sinirlar icinde hareket etmesini salik verirken sdylediklerinin digina
¢tkilmamasi i¢inde onlara ikazda bulunur. Bu anlamiyla seyda bir lider olarak
kendisinin halka ¢izdigi sinirlari oldugu gibi halkin da ona bir sosyal statti, otorite
ve mesruiyet alani sagladiginin farkindadir. Ancak seydanin diigiin alanindan
ayrilmasi ile beraber miizik grubunun ¢almaya basladigi ve halkin biraz daha
rahat davrandigl gozlenmistir. Bu durumun nedeni, Seyda Salih’in ifade ettigi
lizere ‘Seyda’nin kendi otoritesini sarsmamak adina katildigi bu tiir olaylara
birtakim yaptinmlar getirmesidir. Yani seyda eger calgili bir diigline katilirsa hem
bolgedeki dini konulardaki agirhigini hem de halkin ona olan saygisini biiyik
oranda kaybedebileceginin farkindadir. Diger bir &rnek ise yine yukaridaki
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goriisme notunda aktarildig lizere, cenaze evinde seydanin 3 giin boyunca gelen
halki karsiladigi ve onlara gerekli ritiiellerde yardimai olduguna tanik olunmustur.
Clinki taziye seyda icin ok 6nemli bir kendini sunum ve iktidar alanidir. Taziyeye
gelen gerek bolgedeki 6ncii kisilere gerekse de yerel halka kendisini tanittirir ve
sosyal sermayesini gliclendirir. Bu anlamiyla halkin da onlari 6ncii ve temsil edici
olarak atadigini gésteren su ifade dikkat cekmektedir:

...ebetteki seydanin oraya gelmesi hem ydnlendirir hem
bereketlendirir. Hem de avam tabakasi birilerinin 6nciligiinde
olmazsa kendini bassiz addeder. Yani gelmedi mi bassizdir, boyle
derler, hatta taziyelere giderken eger seyda gitmezse ilk soracaklar
“Seydaniz nerededir?”. Ciinkl seyda o kdyili veyahut mahalleyi temsil
ediyor. Onun icin seydanin ehemmiyeti biyiktir. Yani yonlendiricidir,
bittinlestiricidir (Yasin, 53 yasinda).

Bolgedeki dini temsil glici her ne kadar ge¢mise nazaran azalsa da bu
olgu halen bir {ist yapr olarak varligini korumaktadir. Bununla beraber gelenegin
dahi (Cicek, 2009: Subasi, 1997: 257) seydanin karizmasi i¢in dnemli bir fonksiyon
icra ettigi unutulmamalidir. Bunun dogal bir sonucudur ki, bélgede meydana
gelen iktidar boslugunu aktif bir sekilde dolduran seydalarin bu konuma
gelmesinde yerelin ve gelenegin etkisi oldukc¢a biylktir. Dolayisiyla yizyillar
boyunca yerel bir glice siginmis ve onu ulasamadig; yer ile kendisi arasinda araci
kilan kdlttirel yapi icindeki bir kurumun kaybolmasi (seyhlik) yeni bir kurumu
nerdeyse zorunlu kilmistir.

GlUnimizde medrese adi altinda ya da resmiyette Kuran Kursu tabelasi ile
faaliyet ylriten medreselerin bir kisminin seyhlik gelenegi ve tasavvuf yonleri
agir basmakta bu nedenle bolgedeki prestijleri 6nemli oranda digerlerinden
yliksektir. Bu gline kadar ayakta kalan ve bu gelenegi devam ettiren bu yapilar
glinimiizde ayriyeten Kuran Kursu adi altinda 6grenci kabul etmekte ve bu
yonlerinden dolayi icazetini verdikleri talebeye gerektiginde bir halifelik sifati da
verilerek farkli yerlerde medrese agmalarina ve onlara bagh olarak faaliyet
gostermesine izin ve imkan verebilmektedirler. Ayrica 6zellikle tekke
merkezlerine bagli medreselerdeki seydalarin toplumsal anlamda &nemli
karsiliklarinin - oldugu da dikkat cekicidir. Ornegin, Seydalarin toplumsal
fonksiyonlari diinden bugiine nasil degisti? Sorusuna karsilik Seyda Fatih:

Ozellikle hem seyh hem de seyda olan kisiler, yani medrese okumus
ve seyhlik geleneginden gelenlerin cok biyiik bir niifuzu vardi. Yani
diyelim iki kabile dévistlkleri vakit haydi ‘Seyh Seyda’ya gidelim
“aramizda bir sulh yapsin” denilince bu ‘Seyh Seyda’ bastonunu alip
iki kabile arasina getirir ve hikim verirdi. Onlara siz bunu
yapamazsiniz, ben izin vermem dediginde mesele hal olurdu. Kimisi
korku icin kimisi de dine, alimlere vermis oldugu hirmetten dolayi
kimisi de seyhlik meselesinden dolayi hakikaten hiirmet ediyorlardi.
Seydalarin niifuzlart vardi, yani mahkemelik olup da halledilemeyen
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cok seyler hocalar tarafindan, seydalar tarafindan ¢6ziltyordu. Halen
de bazi yerlerde bu durum devam etmektedirler. Mesela
Diyarbakir’da, Tillo’da, Norsin’de bazi aileler halen bu giice sahiptirler
(Fatih, 54 yasinda).

Seyda Fatib’in ifade ettigi tGzere bu tiir dinsel itibar ya da daha eskilere
gidildiginde sahip olunan otorite ile ¢6ziime kavusturulan sorunlar giinimiize
dogru azalmakla beraber onlarin bazi yerel sorunlara miidahil olduklan da
gorilmektedir. Fonksiyonel karizmanin sahibi kisiler arasinda da 6zellikle seyhlik
ve seydalik kurumlarini birlestiren ailelerin ¢ok biiylik bir niifuza sahibi olduklari
anlatiimaktadir. Seyh seyda kendisini icinde bulundugu toplumun bir yéneticisi
konumunda goériip muhtemel bir olay1 énlemek igin bazi kiiglik ¢aplh yaptinmlar
da getirebilmekte veyahut husule gelmis bir meselede arayr bulmak adina
taraflar icin gecerli islam hukukuna gére bir hiikim verebilmektedir. Hatta
Cicek’e (2009: 142) gore daha 6nceki déonemlerde Mardin’de gayrimiislimler dahi
kendi aralarinda yasamis olduklart sorunlari  ¢6zmek igin seydalara
basvurmaktaydi. Ancak bu konuda yaptirma uymak veya uymamak tamamen
kisinin elinde olsa da Seyda Fatih’in ifade ettigi tizere kimisi toplumsal baskidan,
kimisi dini duygulardan, kimisinin de seyhe duydugu aidiyet duygusundan dolayi
cogunlukla verilen hiikkmiin kabul edildigi ifade edilmektedir.  Seyhlik
geleneklerini seydalik ile birlestiren aileler halen sehir merkezlerinde dahi 6nemli
bir karsiliga sahiptir. Bununla beraber bu tiir dini liderlerin mekana bagh kalmak 209
zorunda olduklart da dikkat gekici bir ayrinti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha
agik bir ifade ile seydanin veyahut seyh seydanin ¢cogu durumda tanindig ve belli
bir karsihginin bulundugu yerlerdeki sorunlara midahale edebilme sansina ve
hakkina sahip oldugu goérilir. Bu da fonksiyon karizmasinin mekan ile sinirh
boyutuna géndermede bulunur. Ornegin;

Herkes kendi c¢evresindeki olaylara miidahale edebiliyor. Yani
Norsin’de ki bir barisi ben saglayamam. Orada fazla tesirli olamam.
Orada ki seyda gider sorunu ¢ozer. Yani herkes kendisi mintikasina
gdre barislar yapiyor o da énemlidir yani (Omer, 52 yasinda)

Yukarida seydanin fonksiyonel karizmasini bir gereklilik olarak giindelik
hayatta ispatlamasi ve onun bu yol ile halk katindaki mesruiyetini saglamasi
gerektiginden bahsedildi. Tam da bu anlamiyla saha ¢alismasi sirasinda kent
merkezlerine yerlesen seydalarin tamamina yakini kent ortami icinde kendi
mesruiyet miicadelesini verirken eger daha 6nce kirsal kesimde kalmis ise oranin
6zlemi ile s6ze baslamasi dikkat gekici bir veri olarak karsimiza gikmistir. Clinki
kirsal kesimindeki geleneksel degerler seyda icin gorev kolayligini getirirken
yerlesmis olan kdltiirel degerler de onun bir anlamiyla kabul edilmeye istekli
oldugunu gosterir. Bu konuda érnegin;

Kentteki seyda olmak daha zor. Clinkii daha biiyiik kitleye ulastigl,
daha farkl kisilere hitap ettigi ve muhatap oldugu icin seydanin daha
fazla dikkatli olmasi lazim gelir. Sikinti cekiyor dogrusu. Sikintiyr nasil
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ceker. Acaba halktan ya da cemaatten biri gelse bize bir sohbet ver,
dese gitmese olmuyor. Mesela gecenlerde biri geldi, gidemedim o
kisi kiistl. Fakat boyle bir dert kdyde yoktur. Yani kentte daha fazla
kisiler ile ayn fikri veyahut mesrebi olanlar ile muhatap oluyorsun.
Yani kentte zahmetli bir seydir seydalik (Yasin, 53 yasinda).

Bu gortismede vurgulandigr lizere kent merkezindeki seyda halk merkezli
disiinmek zorunda iken, kirsal kesimde yapilan gézlem ve gériismelerde halkin
seyda merkezli disiindiigl ve bu seydalarin kendi mekansal iktidarini ve itibarini
korumasinin daha kolay oldugu gérilmustir. Bu yoniyle kirsal kesimdeki dini
itibar ve fonksiyon karizmasi, bunun insasi ve sirdiiriilmesi kent merkezlerine
nazaran daha kolay ve daha uzun siirelidir. Daha ¢ok heyecana hitap eden sahsi
karizmanin varlig blyiik cogunlukla dinlerin ilk habercisi peygamberlere 6zgii
oldugu ifade edilmisti. Bu kisiler bireyden sinirsiz bir itaat, baglilik ve sadakat
isterken ikincisi olan fonksiyon karizmasina karsilik gelen kisiler, cogunlukla dini
inancin tarihsel seyri icerisinde ortaya ¢ikan ve halkin dikkatini, begenisini,
glvenini kazanan Kisilerin oldugu, bunun temel o&zelliklerinin de seyda da
misahhas bir gorinti kazandigr gorilir. Cinkd seydanin goérev alaninda
goruldigli tzere bu kisiler daha akli ve siirecin tamamini kendi elinde
bulundurmaktan ziyade sinirli bir itaat beklerler. Glinimiiz toplumunda farkh
olarak evliya, ermis gibi kisilerde tecessiis eden fonksiyon karizmasi daha ‘akli’ ve
geleneksel toplumun bir 6zelligi olarak da karsimiza gikar (Wach, 1995: 410). Bu
yoniiyle Tirkiye’nin Sark bolgesinin 6zellikle kirsal kesimlerine bakildiginda dini
duygu ve olgularin daha gortinir oldugu ve dini liderlerin buralarda devam etme
durumlan ¢ok daha yaygindir. Saha ¢alismasi sirasinda gezilen il, ilce ve kdy
merkezlerinde seydalarin kendi medresesi vasitasiyla mesruiyetini sagladigi ve
halkin da seyday! fonksiyonu tizerinden 6ncii olarak kabul ettigi acik bir sekilde
goritlmektedir. Clinkli seydanin medrese sahibi olmasi veya medresede ders
verebilmesi onun 6ncelikle islam hukukuna hakim oldugunun, sorun ¢ézebilme
ve halki yonlendirebilme durumlarinin isareti olarak anlasiimaktadir. Bu ise
seydalarin, fonksiyonel karizmalarinin hem insasi hem de devaminin saglanmasi
ac¢isindan hayati bir Sneme sahiptir.

Sonug

Sark illerinde dini aktorler olarak seydalarin bazi noktalarda kendi
aralarinda geleneksel baglardan kaynakl bir takim ¢ekismeleri olabilmektedir.
Bolgede halen devam eden medrese seydalarinin kahir ekseriyetinin bir tarikat
gelenegine (¢ogunlukla Naksibendi Halidi) sahip oldugunu veyahut bunu
geleneksel olarak sahiplendigini ifade etmek yanlig olmayacaktir. Ayrica seydalar
kendi 6zel mekanlarinda kendilerine has (halka oncllik etme, dugin ve
taziyelerde bulunma, kendini sunma) stratejilerle mesruiyetlerini saglamaya
yonelik faaliyetlerini ytrattikleri gorilmektedir. Belirtmek gerekir ki seydalar
arasinda siiren bu ‘alan hakimiyeti’ veyahut karizmaya bagli olarak insa edilen
dinsel itibar ortiik olarak devam eder. Yukaridaki verileri ¢ogaltmak mimkiin
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olmakla beraber belli alanlarda devam ettigi gérilmektedir. Bunlarin basinda
medrese cevresinde fonksiyon karizmasinin teorik arka planina dayanarak ifade
edildigi lizere seydanin, sinirl bir alanda ortaya koymus oldugu dini kisiligi ile bir
kabul gérme arayisidir. Seyda bu durumu farkli yerlerde kendisine bagl medrese
agmaya 6nem vermekle sagladig gibi kendi bolgesindeki olaylara miidahil olarak
da saglayabilir. Ayrica seydalar dini anlamda toplum icinde gliniimiizde her ne
kadar asinmigsa da bir rehber olarak kabul edildiginden ilim yolu ile kendi
mesruiyetini de saglayabilir. Bunun yaninda yukaridaki notlardan gérildigi
lizere taziye, cenaze, diiglin veyahut diger kamusal alanlarda seyda bizzat var
olarak kendi itibarini insa eder ve fonksiyonel karizmanin bir 6zelligi olarak
gerektiginde olaylara miidahalede bulunur. S6z konusu bélgelerde eskisi kadar
glgli olmamakla beraber asiret benzeri yapilar varligini korumaktadir. Bazi
durumlarda &zellikle siyasi konularda bir asiret reisinin ogullari farkl siyasi
partileri  destekleyerek kendi taraftarlarint  daha siki  bir zeminde
birlestirebilmektedir. Ancak alandan elde edinilen goézlem ve izlenime gore,
bolge halkinda, 6zellikle siyasi konulardan dolay! asiretin artik ¢6ziilmeye
basladigini ve bireylerin daha ¢ok dini bir glic olan ‘seyda’ya ya da ‘seyda seyh/
seyh seyda’ya daha ok itibar ettigini gormek mimkindir. Sark bélgesinde
manevi baglar ile bir seyhe olan aidiyet hissi de giderek azalirken, bu durum
yukarida da bahsedilen tasavvuf gelenegindeki seyhlerin medrese a¢masi ile bu
aidiyetin farkli bir boyutu ile tekrardan, ancak yine de sinirli bir alanda ortaya 544
ciktigini ifade etmek mimkanddr. —
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